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RESUMO

O presente trabalho trata da tematica da migracdo dos povos originarios Xokleng/Laklano
para a cidade de Blumenau/SC, com o objetivo de analisar a experiéncia de ser indigena de
tradicdo coletora e de partilha em uma cidade “loira” (contexto urbanizado, capitalista e
cultural germanico). A pesquisa foi construida juntamente com Vaikd e Tchului,
pesquisadoras-informantes que nortearam todas as escolhas e movimentagdes da pesquisa.
Portanto o método ¢ o de pesquisa acdo-participante com reunides na FURB, encontros
regados a café e suco na cafeteria em frente a universidade, circulando pela cidade e analise
de documentos, tudo devidamente registrado em diario de campo. Os referenciais teoricos
utilizados sdo: os estudos do grupo EDUCOGITANS sobre a lingua e cultura
Xokleng/Lakland, a perspectiva da psicologia social critico- dialética de Sawaia, Lane, Lev S.
Vigotki e a teoria das emogdes de Baruch Espinosa. No decorrer da pesquisa, a partir da
analise da historia de luta de Vaika e Tchului foi possivel analisar a dialética
exclusdo/inclusao social e o sofrimento ético-politico dos povos originarios na cidade,
concluindo que a resisténcia ndo ocorre sem a contra resisténcia e sofrimento. Por outro lado,
a migrac¢do pode enfraquecer as Terras Indigenas. O grande risco ¢ a cisdo e o rompimento do
comum entre os indigenas que migraram para o contexto urbano e os das Terras Indigenas,
sendo favorecida em grande parte pela emoc¢do que ficou mais evidente tanto na Terra
Indigena como na cidade loira de Blumenau a vergonha. Assim foi se delineando a
necessidade de uma cartilha sobre os direitos dos povos indigenas nas cidades o que pode ser
considerado um dos resultados da pesquisa para fortalecer a luta pelos direitos. A metodologia
de pesquisa acao-participante também apresentou uma alternativa que respeita a cosmovisao e

o modo de viver para a praxis psicossocial junto aos povos originarios.

Palavras-Chaves: Povo Indigena Xokleng/Lakland, Psicologia Social, Migragdo, Afeto,

Dialética Exclusdo/Inclusdo.



BUSARELLO Flavia Roberta. “My color isn't white, my color isn't black, my color is
cinnamon”: Psychosocial analysis of urban experience of the Xokleng/Laklané people in
the blond city of Blumenau/SC. Dissertation (Master's degree on Social Psychology) -
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2017.

ABSTRACT

The present work deals with the thematic of the native Xokleng/Lakland people's migration
into the city of Blumenau/SC, in order to analyze the experience of being indigenous of
collecting tradition and partition on a “blond” city (an urbanized, capitalist and Germanic-
cultural context). The research was built together with Vaika and Tchului, the informant-
researchers that orientate all the decisions and movements of the research. Therefore its
method is the Research-Action-Participant with reunions at FURB, meetings filled with
coffee and juice on the coffee shop in front of the university, moving around the city and
documents analysis, everything properly registered on field diaries. The theoretical referential
used 1is: the study groups EDUCOGITANS about the Xokleng/Lakland's language and
culture, the perspective of social psychology critical-dialectic of Sawaia, Silvia Lane, Lev S.
Vigotki and the theory of emotions from Baruch Espinosa. In the course of the research,
through the analysis of the history and fight of Vaika e Tchului it was possible to analyze the
dialectic social exclusion/inclusion and the ethic-politic of the original people, concluding that
the resistance doesn't happen without the counter resistance and suffering. On the other side,
the migration can weaken the Indigenous Land. The great risk is the split up and the rupture
of the common between the urban indigenous and the one's on the Indigenous Land, and the
one's that live in the city, being favored in great part by the emotion that was most evident
both in Indigenous Land and the blond city of Blumenau, the shame. This way, the need of a
booklet about the rights of the indigenous people on the city was urging, what can be
considered one of the results of the research to strength the fight for rights. The methodology
of Research-Action-Participant also appears as an alternative that respect the World view and

the way of living for the psychosocial praxis among the original people.

Keywords: Indigenous people Xokleng/Lakland, Social Psychology, Migration, Affection,

Inclusion/Exclusion Dialectic.
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Esta pesquisa se refere aos povos originarios que integram a Terra Indigena
Xokleng/Lakland (TI) que vivem em oito aldeias, situadas em quatro municipios (Doutor
Pedrinho, Itaidpolis, José Boiteux e Victor Meirelles), na regido do Vale do Itajai/SC. O nome
Xokleng foi dado pelo brancos para designar “o povo que anda ligeiro”, e a expressao
Lakland, escolhida por este povo origindrio, tem varios significados; um deles ¢ “povo do
sol”. Portanto, na presente pesquisa, 0 povo que normalmente ¢ conhecido como Xokleng sera

referido como Xokleng/Lakland respeitando a sua escolha'.

O meu interesse pelo estudo da migracdo dos povos originarios® para a cidade surgiu
durante o curso de Psicologia da Universidade Regional de Blumenau (FURB), a partir da
minha participagdo como bolsista em um projeto de pesquisa por 03 (trés) anos, junto ao
grupo  EDUCOGITANS? intitulado:“Planejamento  Pedagdgico-Didatico e Formagcio
Intercultural de Professores para a Revitalizacdo da Lingua e da Cultura Xokleng nas
Escolas Indigenas Lakland e Bugio em Santa Catarina” e na elaboragdo do Trabalho de
Conclusdao de Curso (TCC) em Psicologia, intitulado “A cor canela e a cidade loira: Uma
compreensao sobre a identidade dos povos originarios do contexto urbanizado de Blumenau”,
no qual fiz um estudo de caso de uma indigena Xokleng/Lakland que migrou para Blumenau.
No caso da pesquisa realizada no EDUCOGITANS, a mesma teve como base o pressuposto
de que a lingua ¢ uma forma de manter e viabilizar as manifestagdes culturais mediante as
quais ¢ possivel resgatar aspectos da identidade, da cosmovisao, da cultura de um povo e
defender sua cidadania e emancipagao. Dessa forma foi eleito como objetivo a revitalizagao
da lingua e da cultura deste povo, tendo a educacdo, a escola e a formacao dos professores

como objeto da pesquisa. (KEIM et al., 2014).

Durante a participagdo como pesquisadora no programa mencionado e na elaboracdo
do TCC, pude constatar o sofrimento que os povos origindrios vivenciam, tanto na Terra
Indigena como na cidade, fato que motivou a continuagdo da pesquisa sobre a vida deles no
contexto urbanizado e a procurar o mestrado em psicologia social para buscar subsidios para

potencializar a luta por melhores condi¢cdes de vida deste povo. Portanto, a pesquisa, aqui

! Esta reflexdo fez parte do grupo EDUCOGITANS bem como a opgdo por unir os dois nomes considerando
Xokleng/Laklano.

2 0 termo povo originario vem sendo usado como uma maneira de superar o termo indigena que foi criado pelo
colonizador.

3 Nome dado ao grupo de pesquisa Filosofia e Educagdo, devido a afirmativa de Descartes Cogito ergo sum, que
significa Cogito logo sou humano. (KEIM et al., 2014). Grupo de Pesquisa Filosofia e Educacdo
EDUCOGITANS do Mestrado em Educacdo da Universidade Regional de Blumenau (FURB), foi financiada
pela CAPES/FINEP e coordenada pelo Prof® Dr° Ernesto Jacob Keim.
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descrita, ndo se inicia com a minha entrada no mestrado, e sim continua adensando a analise e
propondo novas questdes juntamente com parte da minha vivéncia com este povo originario
na cidade de Blumenau, ao longo dos 07 (sete) anos que residi nesta cidade, estudei e fiz

pesquisa.

No Brasil existem 896.917 indigenas, destes 324.834 (36,2%) vivem na zona urbana,
segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010). No entanto,
apesar desses dados, conforme serd apresentado no primeiro capitulo, os estudos da
Psicologia sobre este tema ainda sdo escassos. Esta ciéncia estd iniciando neste campo e seus
estudos ainda sdo poucos e geram espanto ao ouvinte, como por exemplo, a surpresa de
alguns professores pela minha escolha tematica do TCC, e diversos questionamentos que
recebi sobre o papel da psicologia junto ao povo origindrio. Ha pouco tempo o Conselho
Federal de Psicologia (CFP) e o Conselho Regional de Psicologia de Sao Paulo (CRP/SP)
comecaram a se atentar para as pautas dessa populacdo. Em 2004 o CFP fez o seminario
“Subjetividade e Povos Indigenas” que foi um marco na aproximagdo da Psicologia brasileira
com os povos indigenas, pois o evento teve como objetivo os questionamentos e propostas
que pudessem contribuir para o trabalho do psicélogo em relagdo as demandas desses povos.
(FERRAZ, DOMINGUES, 2016). Em resposta a agdo do CFP, o CRP-SP tem organizado
diversos eventos de apoio aos povos indigenas e promovendo debates sobre a Psicologia e

Povos Originarios.

Dentre os estudos sobre os indigenas na perspectiva da psicologia, saliento a
importante tese de Maria Helena Coelho (2000), desenvolvida sob orientacdo de Profa. Dra.
Silvia T. M. Lane, intitulada: “O poder no Mito: as relagdes de poder na sociedade Xavante,
analisadas através dos mitos”. Esta pesquisa mostra que no caso do povo Xavante, a ideia de
poder ¢ totalmente diferente dos povos ocidentais, sendo seus sentimentos, ideais e valores
comunitarios e nado individualistas. Levanta a hipotese que tal caracteristica pode ter

favorecido a dominacao dos colonizadores.

Em relagdo aos colonizadores, em Santa Catarina, nas proximidades da Terra
Indigena Xokleng/Laklano ficam cidades que possuem em sua maioria uma populagdo
constituida por descendentes de europeus brancos, os quais desenvolvem posturas
preconceituosas e estigmatizadora, geradora de conflitos entre as diferentes etnias, que se
somam as discriminagdes econdmicas e juridicas. Na regido do Vale do Itajai as vivéncias

entre brancos e povos originarios historicamente tém gerado fricgdes entre culturas e classes,
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como aponta Flores (1997, p.66) “a cultura, por si s6, [...] ndo é jamais pronta e acabada. A
cada geracdo, ¢ apropriada diferentemente, e modificada”, sendo assim, a cultura ndo ¢ algo

rigido e estatico, vai mudando e se moldando conforme os sujeitos € o contexto.

O Estado brasileiro criou nas ultimas décadas politicas compensatorias para os
indigenas, delimitando e protegendo Terras Indigenas, oferecendo cotas e apoio para
estudarem e criminalizando a intolerancia para com os mesmos, no entanto, o Brasil ainda ¢
um pais que possui o Estatuto do Indio aprovado em meio a ditadura militar. E possivel citar
como uma grande conquista o Programa Nacional de Assisténcia Estudantil — PNAES (criado
em 2007) que se converteu na principal politica de assisténcia estudantil do pais destinada
para estudantes de baixa renda, quilombolas e indigenas. Entretanto s6 a legislacao ndo tem se
mostrado capaz de reverter a situacdo de exclusdo e inclusdo perversa dos povos originarios’,
que apesar das poucas leis que existem tém dificuldade de acessad-las. Também ¢é importante
questionar quem escreveu essas leis, ou com que intuito, pois muitas delas foram escritas por
brancos que desconhecem a cosmovisdo e tradi¢do indigena ou que possuem uma visdo
conservadora. Por exemplo: as medidas tomadas pelo Estado Brasileiro, como inclusdo da
histéria indigena nas escolas, que ndo foi suficiente para exterminar o preconceito. Formas
sutis de opressdo e discriminag@o sdo atualizadas demonstrando que o reconhecimento social,
inter e intra-subjetivo, ndo se concretizou historicamente, como o uso de expressdes

“programa de indio”, que ainda fazem parte do cotidiano do branco.

Durante a pesquisa de TCC e os debates do grupo EDUCOGITANS pude sentir a
for¢a do preconceito e do desamparo do povo originario. Essa identidade ainda ¢ signo de
preconceito e discriminagdo de forma que muitos deles desejam se despir de qualquer marca
identitaria para ndo sofrer na cidade loira, que valoriza a branquitute ¢ o eurocentrismo

germanico.

Dai a preocupacao desta pesquisa em compreender como a vida urbana capitalista
afeta o indigena que migra para a cidade de Blumenau. O que ele faz para viver com
dignidade no contexto urbano frente a tensdo entre manter a identidade indigena ou rejeita-la,

passando por um processo perverso de branqueamento?

A questao da identidade ¢ tema central nos debates e estudos sobre o povo originario.

Hé um discurso que insinua uma preocupagdo com a perda da tradi¢do dos povos originarios,

* A respeito disso ver o bloco reflexdes da pesquisadora.
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a necessidade de preservar a identidade e de como a ida a cidade é prejudicial a este povo.
Ideia que pode sustentar a reclusdo do indigena nas terras que lhes foram determinadas pelo
Estado, mantendo-os em uma condi¢do de subcidadania que tem seu direito de mobilidade
impedida. Ou ainda, que mantém a posi¢cdo que o povo origindrio s6 existe quando fica
confinado na Terra Indigena, atrelando a identidade ao territério e, assim, cristalizando-a.
Durante a minha trajetoria, desde o grupo EDUCOGITANS até o mestrado, em muitos
momentos fui questionada sobre a existéncia dos povos indigenas como tais, ou o que € ser
indigena atualmente. A identidade do ser indigena ndo esta ligada ao territério ou a
manutencdo de cultura tradicional, usar penas e viver em ocas, ndo existindo assim um “ex-
indigena”. Santos nos lembra com propriedade que “a questao da identidade ¢ semi ficticia e
semi necessaria. Para quem a formula apresenta-se sempre como uma ficcdo necessaria”
(1994, p.119), ou para manter o poder ou reagir a ele, correndo o risco de se tornar um
estigma e nas relagdes de poder um esteriotipo excludente e controlador como o constante
questionando sobre sua identidade de ser ou ndo ser indigena que coloca no branco uma

autoridade para tal.

Assim, comecei a refletir sobre a necessidade de se aprofundar as analises sobre a
identidade, a cosmovisdo e a insercdo perversa do povo originario na sociedade capitalista
marcada pela extrema desigualdade, andlises a partir das experiéncias atuais e histdricas.
Desde a chegada dos portugueses, eles estdo sendo for¢ados a migracdo constante, mas
recentemente, a migracdo tomou rumo diferente do que estavam acostumados, o destino ¢
para as cidades, € no presente caso, uma cidade que se auto intitula de “cidade alema”,

caracteristica que precisa ser mantida pois da a esta cidade um valor de mercadoria.

Sdo essas reflexdes que motivaram a presente pesquisa e suscitaram a hipdtese de
que, diante da realidade que a Terra Indigena oferece para os seus habitantes, fruto da
opressao e exploracdo, a migracao para a cidade se torna uma forma de resisténcia a inclusao
perversa que lhes foi imposta. Porém no contexto urbano eles se defrontam com uma outra
forma de inclusdo perversa. Uma delas ¢ ndo pemitir que eles se apropriem da cidade como
seu direito e ndo consigam viver com dignidade, seja na Terra Indigena ou na cidade.

(ARRUDA, 2012).

Na verdade, a sociedade lhes oferece duas formas de inclusdo perversa, seja na Terra
Indigena ou na cidade, que baseada na defesa da identidade e da comunidade de iguais, os

mantém reclusos em territdrio sem condi¢oes de responder dignamente as necessidade de bem
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viver com auséncia de infraestrutura e guetificacdo. A segunda é marcada pelo preconceito,
que agrega ao estigma de indigena o de pobreza, aparentemente oferece a possibilidade de
acesso a Universidade e a infraestrutura que favorece o bem estar e a mobilidade urbana, mas
dificulta o real acesso do povo aos bens que a cidade oferece e os empurram ao isolamento e

humilhacao.

Apesar disto o jovem, principalmente, movido pela esperanga de realizar seus sonhos
vai a cidade visando adentrar nas universidades em busca de seus direitos, e de qualidade de

vida que ndo encontram em suas aldeias.

Com essas reflexdes define-se como objetivo geral: analisar a experiéncia de ser
indigena de tradicdo coletora e de partilha em uma cidade “loira” (contexto urbanizado,
capitalista e cultural germanico). Para tanto foram definidos os seguintes objetivos
especificos: a) analisar criticamente a motivagao social e individual da migracao dos sujeitos
da Terra Xokleng/Lakland para a cidade de Blumenau; b) entender o transito (itinerario) entre
a cidade e a Terra Indigena; c) compreender como os sujeitos Xokleng/Lakland sdo afetados
pela vida urbana, em relagdo a familia (relacdo com a familia de origem), lazer e religido e os
processos de discriminagdo e violéncia; d) entender como o povo originario Xokleng/Lakland
vivéncia sua relagdo com o corpo e com a lingua Lakland na cidade no qual o padrao de
beleza hegemonico ¢ o de pessoas “alemas, brancas, de cabelos loiros e de olhos azuis”; e)
compreender os sofrimentos e necessidades do povo Xokleng/Lakland na cidade de
Blumenau; f) verificar as redes de sociabilidade e circulagdo na cidade; g) construir
juntamente com as pesquisadoras-informantes uma cartilha sobre os direitos do povos

originarios na cidade.

Saliento que os presentes objetivos foram os iniciais, mas como a pesquisa segue a
metodologia de pesquisa agdo-participante, eles foram se transformando a luz dos desejos,
necessidades e reflexdes das duas — pesquisadoras-informantes indigenas - e nao pela
pesquisadora. A presente dissertagdo teve como eixo um olhar horizontal, dialdgico,
respeitoso e afetivo, a fim de partilhar experiéncias com os sujeitos Xokleng/Lakland. A
partir disto, procurou-se respeitar e valorizar a cosmovisdo do povo originario
Xokleng/Lakland, ententendo que esta € orientadora e guia da vida das pessoas, uma forma de
pensar-agir ¢ de viver no mundo de forma inerente a cada cultura. (MORALES, 2008). A
Cosmovisdo ¢ uma das mediacdes da experiéncia de mundo de cada povo originario, ela

geralmente ¢ negada pelo saber do branco de diversas maneiras, como o embate entre a
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cosmovisdo e o capitalismo em que o segundo ndo legitima o primeiro, e quando da espago
mercantiliza em prol do capital, ou usa como slogan da “diversidade” que € promovida, como

por exemplo em algumas Universidades.

A justificativa da pesquisa ¢ o fato, ja dito acima, de que apesar das conquistas
advindas das lutas dos movimentos indigenas principalmente a partir de 70, na pratica elas
ainda ndo se efetivaram totalmente. E necessario uma maior compreensio da vivéncia, da
auséncia e do mau uso dessas politicas para construir um movimento que promova mudangas
significativas nas politicas publicas e nas praticas sociais em dire¢ao a plena cidadania do
povo originario, reconhecendo suas visdes de mundo, sem o romantismo escamoteador da

ideologia de manté-los na vida primitiva.

Como ja dito, esta dissertagdo ndo foi escrita unicamente por mim, ela é resultado do
apoio de duas pesquisadoras-informantes, Tchului e Vaikd, que carinhosamente me
permitiram escrever suas historias de vida e acessar suas memorias. Os capitulos, as falas, os
titulos, tudo foi inspirado por essas mulheres fortes e batalhadoras, cada linha procura

expressar meu aprendizado e caminhada com elas.

A dissertagdo esta dividida da seguinte forma: o primeiro capitulo foi inspirado no
questionamento que foi feito por Vaikd ainda em 2014, quando ela me perguntou: Porque:
pesquisar os povos indigenas cursando psicologia? Portanto, este capitulo relata o caminho da
psicologia em relacdo aos povos originarios € a importancia da psicologia social de Silvia
Lane neste processo. Ainda esta parte apresenta uma breve contextualizacdo das obras da
psicologia de Silvia Lane, Bader Sawaia e as produgdes do Nucleo de Pesquisa Dialética
Exclusao/Inclusdao Social (NEXIN), também ¢ relatado alguns encontros que desenharam as
escolhas bibliograficas e principalmente metodologicas para a presente pesquisa. O segundo
capitulo descreve o povo originario Xokleng/Lakland, a legislacdo voltada para os povos
originarios ¢ a cidade de Blumenau. No terceiro capitulo apresento Tchului e Vaika, as
pesquisadoras-informantes desta dissertagdo, o método de pesquisa e detalho o caminho que
percorremos. No quarto capitulo, intitulado “café ou suco”, descrevo os encontros com
Tchului e Vaika, as nossas conversas, as reunioes € a forma como fizemos a nossa cartilha;
Ap0s isto ¢ feita uma divisdo em dois blocos: na primeira sdo as andlises da pesquisadora,
com um capitulo que analisa a cidade de Blumenau/SC e a forma como o povo originario vive
nela, e outro intitulado “coracdo de indigena” onde a vergonha ¢ tratada como uma emogao

presente nos povos originarios quando migram para a cidade, e o segundo bloco onde a
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analise ¢ feita com as pesquisadoras-informantes, possui o subtitulo “café com pizza”, onde ¢
descrito um encontro que teve a fotografia e afetividade como eixos. Apds essas analises €
escrito o epilogo e as consideragdes finalizadoras. A ilustragdo colocada no inicio dos
capitulos ¢ a arte usada para a capa da nossa cartilha, e foi escolhida para a dissertagao pois a

primeira faz parte da segunda ndo sendo possivel desvincula-las.
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Instigada pela pergunta feita por Vaika, fui buscar mais informagdes e constatei que
0s povos originarios foram muito pouco estudados pela psicologia, mas ndo s6 neste campo.
Este povo tem pouco espaco na Universidade e seu conhecimento ¢ esfacelado perante o
conhecimento dito cientifico do branco. Suas terras, cultura e lingua ndo sdo respeitadas e
nem consideradas na histéria oficial do pais, que reproduz o branco e europeu como aquele

que “descobriu” e “civilizou” as terras nativas, enquanto o indigena ¢ representado como

primitivo e nao civilizado.

As normativas de branquitude, eurocentrismo e colonialismo permeiam o pais e
estdo infiltradas nos mais sutis aspectos, como livros didaticos, discursos, histdrias oficiais
entre outros. Isto estd tdo naturalizado que ndo ¢ observado pela maioria, que ainda chama o
povo originario de forma genérica como o termo indio e ndo respeita suas etnias e
heterogeneidades, entendendo que ser indigena ¢ sindnimo do estereotipo de sujeito que

usava/usa cocar e vivia/vive na natureza ou florestas.

Da mesma forma, por muito tempo o povo originario nao foi compreendido como
um sujeito da psicologia (a ndo ser como povo primitivo, de interesse apenas pelo carater
primitivo), aparecendo apenas nos estudos e teorias da Antropologia, Sociologia e Histdria, o
que esta mudando nos ultimos anos. Porém as pesquisas se concentram no campo da Saude

Mental, com tematicas como alcoolismo e suicidio.

Segundo a pesquisa de Vitale e Grubits (2009), o primeiro registro de uma producao
na area da psicologia e povos origindrios ¢ de 1980, e em um espaco de 29 anos, considerando
o ano de 2009 (ano de publicagdo da pesquisa feita pelas autoras), foi produzido um conjunto
de 49 produgdes, o que as autoras consideram pequeno, visto o espaco de tempo. Este fato

reafirma a forma timida com que a ciéncia psicologica esta se inserindo neste campo.

Antes desta primeira obra [1980] sobre o povo origindrio, em 1968, Dante Moreira
Leite reeditava seu livro “O carater nacional brasileiro”, onde questiona os conceitos
psicologicos que caracterizam o povo brasileiro, mostrando a fragilidade de qualquer
estereotipo. Apesar de ndo ter citado o indigena diretamente, este trabalho abre caminho para
refletir sobre o preconceito, etnocentrismo e demais aspectos, que nao estao diretamente
ligados somente aos indigenas, mas compdem até hoje os estudos sobre raca e etnia. Neste

trabalho o nacionalismo ¢ explicado por um passado comum que une os brasileiros:

Se acompanharmos os escritores brasileiros do século XIX — sobretudo os politicos,
0s cronistas e os criticos -, veremos como aos poucos se construiram os simbolos ou
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mitos que justificam e explicam a nacionalidade; como Tiradentes aos poucos
emergiu para a historia e as comemoragdes patridticas, como o 7 de Setembro
acabou por constituir-se em data nacional, como os brasileiros chegaram a formar

uma imagem nacionalista do Brasil. (LEITE, 1968, p.44).

Deste modo, o autor mostra como o nacionalismo ¢ pautado por um passado criado a
partir de herdis nacionais, o que da a ideia de mito e continuidade na Historia. Este
nacionalismo exclui e inclui, pois deixa fora quem ndo se identifica com este passado, e
compreende aqueles que com o mito se identificam, o que neste caso seria 0 homem, branco e

europeu.

Leite (1968) ndo foi apenas inovador pela abordagem do seu livro, mas também por
dar énfase a questdes veladas, em plena ditadura militar, periodo de opressdo e autoritarismo
que a producdo de conhecimento era controlada e vigiada. Além disto, este periodo foi
marcado por uma grande violéncia com esse povo que,

Da fase colonial at¢ a Ditadura Militar, esses milhdes [se referindo ao povo
originario] foram reduzidos a quase zero. Alids, houve um plano oficial na Ditadura
de zerar a populagdo indigena, de aniquilamento total. Esse plano, felizmente, foi

superado, com a mobilizacdo indigena e de seus aliados nas universidades, igrejas e
entidades da sociedade civil. (MALDOS, 2010, p.272).

No mesmo periodo a repressdo militar se espalhava pela América Latina e fazia os
intelectuais repensarem seus métodos, instigava a procurar novos modelos teoricos,
ocasionando uma busca também no marxismo e no materialismo histdorico-dialético como

aporte para uma nova visao sobre o sujeito. Sobre este momento Lane afirma:

no Brasil, a repressdo militar ¢ 0 movimento universitario de 68 obrigaram-nos a
uma reflexdo critica sobre a universidade e seu papel social [...] uma universidade
voltada para os problemas sociais e ndo para a teoria dissociada da realidade, nos
fizeram repensar a psicologia social que ensindvamos. (LANE, 2006, p.68).

A Psicologia Social na América Latina oscila entre o pragmatismo norte-americano e
a visdo abrangente de um homem que sé era entendido de forma abstrata, o que fazia os
psicologos brasileiros criticarem este modelo e procurar novas formas para uma Psicologia
Social que atendesse a realidade brasileira. Esta movimentacao culminou num encontro, em
1979 no Peru, onde foram construidos propostas para uma Psicologia Social com bases

materialista-historicas, com participag@o de profissionais de diversos paises. (LANE, 1992).

Com isto, comega a surgir uma nova visdo de homem, que foge da normativa
bioldgica em que o sujeito simplesmente interage com o meio em que estd inserido. A partir
dessa revolugdo epistemoldgica “o ser humano traz consigo uma dimensao que nao pode ser

descartada, que ¢ a sua condi¢do social e historica, sob o risco de termos uma visao distorcida
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(ideoldgica) de seu comportamento” (LANE, 1992, p.12), com esta nova concep¢do, o sujeito

¢ reconhecido como ativo, detentor de seus direitos e produtor de sua historia.

Assim as mudangas epistemologicas e ontologicas deram base para a psicologia
conhecer os sujeitos em sua concretude, fazer autocritica sobre sua concep¢do de homem: o
branco e europeu . Segundo Sawaia, por meio das contribui¢des de Silvia Lane

[...] a Psicologia Social ganharia condig¢des tedrico-metodologicas de conhecer o
homem e a mulher latino-americanos naquilo que lhes ¢ especifico como naquilo
que ¢ manifestacdo grupal e social e naquilo que ¢ de sua criacdo, o que significa

conhecé-los na dialética subjetividade e objetividade e no didlogo interdisciplinar.
(SAWAIA, 2007, p.83)

Ter espago para estudar o sujeito latino-americano ¢ um movimento para a criagdo de uma
psicologia pautada na realidade da América Latina, ou seja, observar os sujeitos que a
compdem, incluindo os povos originarios, aqueles que estavam aqui antes do dito
descobrimento da América, o que na verdade foi uma invasdo e conquista deste territério.
Ela [Silvia] antecipou aquilo que era necessario para a psicologia social livrar-se do
carater ideoldgico, denunciado por seus professores do curso de filosofia. Superou a
separagdo artificial entre as ciéncias humanas e os dualismos retalhadores do
homem. Ensinou-nos que o respeito ao fato empirico e ao rigor cientifico ndo ¢
antagénico ao compromisso social, e que, para a psicologia social brasileira o norte

¢ a produgdo de conhecimento com capacidade de intervir na condi¢do social da
América Latina. (SAWAIA, 2007, p.88).

No bojo da critica a concepgdo neutra e positivista da psicologia, inspirada em
Vigotski, Lane reintroduz criticamente na psicologia a discussdo das emog¢des, mostrando que
essas também compdem o sujeito, pois

emogdo, linguagem e pensamento sdo mediagdes que levam a agdo, portanto somos
as atividades que desenvolvemos [...] ¢ somos afetividade que ama e odeia este

mundo, e com esta bagagem nos identificamos e somos identificados por aqueles
que os cercam (LANE, 2006, p.62).

A partir das emogdes, passa a estudar a experi€ncia dos sujeitos que sofrem as desigualdades
e vivem em um contexto excludente, em busca da transformacao social. Sua ultima pesquisa
foi feita com o Povo Xavante, e segundo o filosofo Marlito S. Lima, “o interesse de Lane
pelas culturas indigenas comecou pela constatagdo vigotskiana de que o povo originario diz
que vai sonhar em lugar de pensar. Sendo que ¢ no sonho que aparecem mais fortemente as
emogdes.” (2007, p.15)°. Esta pesquisa contou com a participacdo de Marlito S. Lima, Maria
Helena Coelho e Bader B. Sawaia. Intitulada “Emocdes em culturas indigenas” buscou

analisar as emogdes nos mitos, constatando que esse povo nao separa pensamento de emogao

> Esta pesquisa foi financiada pela FAPESP.
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e considera que o sonho ¢ uma forma de pensar. Em sintese, essa pesquisa demonstra que os
povos originarios nao separam razao de emog¢do e corpo de mente, como o cartesianismo
1impds aos saberes dos brancos ocidentais, o que foi legitimado pela psicologia que fragmenta
e dicotomiza as fungdes psicologicas. Também que as relacdes de poder na sociedade
Xavante, analisadas através dos mitos, sdo totalmente diferentes dos povos ocidentais, sendo

seus sentimentos, idéias e valores mais humanos e comunitarios.

Neste sentido, a cosmovisdao dos povos originarios poderia nos ensinar muito, mas
seu conhecimento foi deslegitimado, silenciado e até extinto no processo de colonizagao e de
ideologizacgdo capitalista.

Ela [Silvia] achava que nds poderiamos ter como retorno, neste projeto, uma
possibilidade de autocritica. Nao iriamos ensinar nada para os indios, mas, a partir
deles, poderiamos fazer uma autocritica da civilizacao e da psicologia, um confronto
com aquilo que a cultura reprimiu na arquitetura da civiliza¢do. A busca era essa. E

por isso ela tinha um respeito profundo, por exemplo, pelos ritmos que uma cultura
indigena acaba impondo a gente quando se tenta pesquisa-los. (LIMA, 2007, p.16)

Deste modo a psicologia social comegava a criar espacos de trocas através de
pesquisas que ndo se pautavam no saber do dominante e sim em uma relagdo horizontal com
0s povos originarios, onde havia trocas, emocao e aprendizado pelas duas partes. A partir da
entrada do novo século, surgiram alguns eventos envolvendo a temética da psicologia e povos
originarios.

E importante enfatizar também a realizagio do Seminario “Subjetividade e Povos
Indigenas” em novembro de 2004 em Luziania (DF), tendo como objetivo principal
aproximar a Psicologia da questdo indigena, assim como o coloquio “Psicologia e

Povos Indigenas” realizado em margo de 2007 por iniciativa do Conselho Regional
de Psicologia de Sdo Paulo. (VITALE, GRUBITS, 2009, p.18 ¢ 19).

Além destes eventos, outros aconteceram no decorrer da historia da psicologia no
Brasil, como o Congresso Psicologia Ciéncia e Profissdo e a Unido Latino Americana da
Psicologia que ndo envolveram a tematica de forma direta; mas tiveram eixos dentro do
proprio evento. Vitale e Grubits lembram que na ABRAPSO realizada em 2001 houve uma
iniciativa inovadora com a mesa intitulada “As emocgdes nas Culturas Indigenas”, coordenada
pela Silvia Lane e composta por Maria Helena de Mendonga Coelho, Sonia Grubits e Marlito

Lima. (VITALE, GRUBITS, 2009).

O Conselho Regional de Psicologia de Sao Paulo (CRP-SP) criou em 2008 o GT
Psicologia e Povos Indigenas, que continua se encontrando mensalmente deste entdo, e
publicou o livro Psicologia e Povos Indigenas (2010) onde apresenta textos de eventos

organizados pelo CRP-SP e artigos sobre esse assunto. Ferraz e Domingues (2016), em seu
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estudo sobre o estado da arte das producdes referente a psicologia e povos indigenas, salienta
a importancia de um olhar em outros paises como por exemplo, a Australia que ja possui uma
Associacdo de Psicologos Indigenas, a AIPA — Australian Indigenous Psichologists
Association que ¢ voltada para o bem estar social, emocional e satide mental das populagdes

indigenas.

Através da pesquisa de Vitale e Grubits ¢ possivel observar a tentativa de criar uma
area da psicologia destinada a pesquisa com/dos povos originarios, pois “por fim, constatamos
também a aparicio de termos interessantes a reflexdo, tais como Psicologia Etnica,
Etnopsicologia, Psicologia Nativa e, o mais interessante, Psicologia Indigena.” (2009, p.30),
demonstrando que, apesar da forma timida que a ciéncia psicologica vem trabalhando com
este campo, os pesquisadores tém almejado um local especifico dentro do campo do

conhecimento psicologico.

Silvia Lane j& entendia que para estudar os povos originarios era necessario criar
novos instrumentos e métodos de pesquisa que permitissem construir um conhecimento COM
0 povo origindrio, criando vinculo entre pesquisador e pesquisado; em virtude destes sujeitos
ndo estarem dentro do padrdo eurocéntrico proposto por demais abordagens da psicologia, ou

seja, superar a forma colonial e hierarquica de ver o povo originario.

O psicologo tem muito a oferecer e aprender com esses sujeitos, e eles para o campo

da ciéncia psicologica, que até o0 momento se aproximou tao pouco deste campo/tema. Cabe a

Psicologia voltar-se para essas etnias, desconsideradas em sua histéria, para dentre outras

analises, compreender o sofrimento do povo origindrio e sua poténcia, tanto dos que

permanecem em suas terras, quanto para os que migraram para a cidade. Conhecimento

necessario para subsidiar praticas psicossociais de fortalecimento da acdo coletiva e de

transformagdo social, pois “[...] a subjetividade ¢ uma das dimensdes no interior do qual o
processo revolucionario se constréi” (SAWAIA, 2014. p. 05).

Neste ponto, a posi¢do que tomamos em relagdo as nossas pesquisas ¢ a de que a

Psicologia pode trazer novas vozes ¢ perspectivas ao debate acerca da questdo

indigena; a idéia ndo ¢ se apossar de um campo ou disputar conhecimentos com

outras ciéncias, mas acrescentar, ampliar, trocar, contribuir para uma questdo que
tem recebido pouca contribuicdo da ciéncia psicoldgica. (SILVA; GRUBITS, 2006,

p.53).
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2.1 Um pouco sobre a Literatura: Um processo além da plataforma on-line, fruto dos
encontros

Para a revisao da literatura foi realizado um levantamento na base de dados do Portal
de Periddicos da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES),
procurando os seguintes assuntos: indigena, cidade e psicologia, sendo encontrados 185
trabalhos de 1994 a 2016. Destes 144 sdo artigos e 41 sdo livros; 78 estdo em portugués, 45
em espanhol e 46 estdo em inglés. Ao alterar os termos para Xokleng/Lakland, cidade e
psicologia, a busca ndo encontra nada; porém se alterar o primeiro termo para Xokleng ¢
possivel encontrar um artigo intitulado “O conflito do contestado como espago de
representacdo do sagrado: dos monges ao icone Sdo Jodo Maria” que relata os conflitos
existentes durante a Guerra do Contestado, e mencionando o povo Xokleng/Lakland como os

“caboclos”.

Ao mudar os termos para Xokleng e cidade, a busca acusa seis trabalhos de 2003 a
2015, sendo estes quatro artigos e dois livros, trés trabalhos em portugués e dois em inglés.
Os livros encontrados na pesquisa sao: Demografia dos povos indigenas no Brasil e
Epidemiologia de 2005 e Saude dos Povos Indigenas no Brasil de 2003. No caso dos artigos
em portugués, um ja foi mencionado aqui sobre a guerra do contestado e o segundo se trata de
“O Modelo de atencdo diferenciada nos distritos Sanitarios Especiais Indigenas: reflexdes a
partir do Alto Rio Negro/AM, Brasil”, artigo que analisa a implementacdo do modelo de
atencao da Politica Nacional de Satde Indigena no Distrito Sanitario Especial Indigena do

Alto Rio Negro.

Ja ao pesquisar por Xokleng foram encontrados 69 resultados entre 1976 e 2017.
Quando foi pesquisado somente Xokleng/Lakland, termo escolhido para atender a escolha
deste povo originario, sdo encontrados trés artigos, de 2005 a 2017 sdo eles: “Identidade como
relagcdo de conflito na educagao escolar indigena” produzido pelo professor Dr. Ernesto Jacob
Keim e Flavia Roberta Busarello durante a participagdo no EDUCOGITANS, onde os autores
fazem uma andlise das relacdes identitarias e como a educagdo pode ser um agente de
superagao dos preconceitos e conflitos; outro artigo em inglés intitulado “Recent
Dissertations” escrito por Jonathon Erlen e Jay Toth publicado em 2005, onde faz um
compilado de dissertagdes sobre a tematica indigena. Por fim, o artigo do professor Dr. Jaison

Hinkel e Flavia Roberta Busarello “A Cor Canela e a Cidade Loira: um estudo de caso sobre a
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identidade dos povos originarios no contexto urbanizado de Blumenau”, artigo que apresenta
um estudo de caso a partir de uma entrevista em formato de historia oral e debate a identidade
indigena no contexto urbanizado. Este ultimo artigo foi fruto do meu Trabalho de Conclusdo

de Curso (TCC) e Vaika continuou sendo protagonista da presente pesquisa.

Essa revisdo mostra como a literatura sobre povos originarios e psicologia continua
escassa, além disto ¢ feita de forma generalizada e nao especificando as etnias, pois quando ¢
pesquisado povos indigenas e psicologia a busca ¢ elevada comparada a busca pela etnia. No
caso do povo Xokleng/Lakland ¢ observado que o nome dado pelo branco a este povo ainda ¢
mais utilizado que o nome escolhido pelo povo indigena, portanto o presente trabalho utilizara
o termo Xokleng/Lakland. Também ¢ nitido como a psicologia tem poucas produgdes com 0s
povos originarios, fazendo com que esta pesquisa procure um dialogo interdisciplinar com as
areas de Historia, Educacao, Antropologia e Sociologia, que possuem uma producdo mais

vasta e menos generalizada.

Respeitando os meus encontros e caminhada durante a minha vida académica,
principalmente no mestrado, optei por usar os trabalhos dos grandes mestres que tive a
oportunidade de ter contato: os pensadores da Historia como a producdo da professora Dra.
Maria Bernardete Ramos Flores e seus alunos; a produgdo do inspirador grupo
EDUCOGITANS, que possue um olhar descolonizador sobre a realidade do povo originario
no Vale do Itajai e Brasil, e construiu seu livro intitulado “Educagio na Diversidade Etnica”
junto com o povo Xokleng/Lakland, as producdes estudadas nas aulas com a professora Dra.
Carmem Junqueira, e as professoras da Psicologia Social, especialmente Dra. Silvia Lane e

Dra. Bader Sawaia.
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Se um indio Xokleng

subjaz

no teu crime branco

limpo depois de lavar as maos

Se a terra

de um indio xokleng

alimenta teu gado

que alimenta teu grito

de obediéncia ou morte

Se um indio xokleng

dorme sob a terra

que arrancaste debaixo de seus pés,
sob a mira de tua espingarda

dentro de teus belos olhos azuis

Se um indio xokleng

emudeceu entre castanhas, bagas e conchas
de seus colares de festa

gragas a tua forga, armadilha, raga:
cala tua boca de vaidades

¢ lembra-te de tua raiva, ambicdo, crueldade
Veste a carapuca

e ensina teu filho

mais que a verdade camuflada

nos livros de historia

(Lindolf Bell — Para o indio Xokleng)

A epigrafe deste capitulo ¢ um poema do catarinense Lindolf Bell. O autor viveu na
cidade de Timbd, proxima a Blumenau, no Vale do Itajai. No poema ele retrata as crueldades
e violéncias que o povo Xokleng sofreu na regido, e que serao denunciadas no decorrer destas
paginas.

Nos anos da Ditadura Militar os povos origindrios foram massacrados e torturados de
diversas formas pelo governo. Recentemente, foi encontrado o Relatério Figueiredo que
possui mais de sete mil paginas que relatam as formas que a Servi¢o de Prote¢do ao Indio
(SPI) e latifundiarios massacravam e torturavam esses sujeitos. Segundo o relatorio, os
castigos de trabalho for¢ado e de prisdo em carcere privado eram reconhecidos como
humanizados, em virtude do indigena ndo ser visto como pessoa humana. (BRASIL, 1967).
Também, este documento informa que o SPI estava espalhado pelo Brasil inteiro, logo nao ¢

possivel mensurar a violéncia e massacres causados.

Mesmo com o desenvolvimento de medidas de protecdo e da legislacdo, as marcas

desse passado violento se mantém até hoje,

O processo de intervengdo do ndo indigena para eliminar e silenciar o indigena,
apesar das agdes protetoras com a criagio do Servigo de Prote¢io dos Indios (SPI)
criado em 1910, se manteve de forma velada com a persegui¢do promovida pela
populagdo ndo indigena, o que se mantém até hoje na forma de preconceitos e
posturas contrarias a uma convivéncia fraterna. (KONELL, 2013, p. 29)
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Conforme o Censo de 2010, ha no Brasil aproximadamente 818 mil pessoas que se
declaram ou se consideram indigenas, destas 502.783 mil, vivem na area rural e 315.180 mil
moram em zonas urbanas brasileiras (FUNAI), salientando que apenas em 1991 o IBGE
incluiu os indigenas no Censo. Segundo o Estatuto do Indio, criado em 1973 e tem como
objetivo a integracdo do povo origindrio de forma harmoniosa na comunhdo nacional, pode
ser considerado indio ou silvicola “todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana
que se identifica e ¢ identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas
culturais o distinguem da sociedade nacional” (BRASIL, art. 3). Foi apenas em 1988 com a
criacdo da Constituicdo Brasileira que os povos originarios sdo retirados da condicdo de
integragdo a sociedade branca e contexto urbanizado (leia-se no Estatuto do Indio — comunhio
nacional), o que o Estatuto do Indio previa como sendo o destino e futuro de todos os povos
originario, e sdo reconhecidos como indigenas e respeitados pelos seus costumes. No entanto,

¢ importante salientar que o Estatuto do Indio ainda esta em vigor.

Apesar de a Constituicdo reconhecer a existéncia dos povos origindrios, foi apenas

em 2008 que a lei 11.645 assegura o ensino universal da Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental ¢ de ensino médio,

publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira
e indigena.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da historia e da cultura que caracterizam a formagdo da populagao brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histdria da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro e o indio na formacao da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educagdo artistica e de literatura e historia brasileiras. (NR)
(BRASIL,2008)

Até a criacao desta lei o ensino nao reconhecia a histoéria e cultura do povo originario, que
apesar de sua vivéncia, aprendia a versao da histéria do vencedor, ou seja; do branco. Apesar
da criticidade de alguns professores, a educagdo publica permitia pouco ou ndo fazia parte do

curriculo este debate, que teve mudanga a partir de 2008.

Ainda sobre a Constitui¢cdo, ela abre espago para um importante elemento da cultura

dos povos originérios, a lingua indigena, pois segundo o artigo 210:
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Art. 210. Serdo fixados contetidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formagdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais.

§ 1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental.

§ 2° O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacio de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem. (grifos nossos) (BRASIL,
1988)

Com isto, a lingua indigena adquire espago de fala tanto nas comunidades como na escola,
pois este artigo também afetou as Leis de Diretrizes de Bases (LDB). A lingua nas
comunidades indigenas, além de um aspecto cultural e tradicional, ¢ também uma resisténcia,
pois ¢ falando o Lakland que o povo Xokleng/Lakland pode se articular de forma privada e

sigilosa, visto que o branco nao o entende.

Em relacao ao ser indigena, as leis internacionais estdo mais avangadas em especial a
Organizagao Internacional do Trabalho (OIT) que reflete sobre a situagao do povo indigena
desde a sua criagdo em 1919 e ja produziu algumas Convengdes. A ultima Convengao n® 169
na 76 Conferéncia Internacional do Trabalho em 1989 afirma que,

A Convengdo aplica-se a povos em paises independentes que sdo considerados
indigenas pelo fato de seus habitantes descenderem de povos da mesma regiiao
geografica que viviam no pais na época da conquista ou no periodo da
colonizacdo e de conservarem suas proprias instituicoes sociais, econdomicas,
culturais e politicas. Aplica-se, também, a povos tribais cujas condi¢des sociais,

culturais e econdmicas os distinguem de outros segmentos da populagdo nacional.
(OIT, 2011, p.7-6) (grifos nossos).

Portanto, esta legislacdo rege diversos paises, € ndo v€ a identidade como algo rigido e
estatico, e sim como um reconhecimento e ancestralidade do sujeito. Também os principios
que norteiam a convengdo sao a consulta e participacdo dos povos e também, o direito deles
definirem suas proprias prioridades na medida em que afetam suas vidas, crengas, e a terra

que ocupam ou utilizam. (OIT, 2011).

Ainda sobre as legislagdes internacionais, em 2007 a Organizacdo das Nacgdes

Unidas (ONU) aprovou a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos

Indigenas. Esta declaragdo possui 46 artigos sobre os direitos dos povos, entre eles o item 1
do artigo 13 prevé:

1. Os povos indigenas tém o direito de revitalizar, utilizar, desenvolver e transmitir

as geragOes futuras suas historias, idiomas, tradigdes orais, filosofias, sistemas de

escrita e literaturas, e de atribuir nomes as suas comunidades, lugares e pessoas e de
manté-los. (ONU, 2008, p. 10)
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As legislacdes internacionais demonstram um avango importante para a luta dos
povos indigenas, pois os tiram da condi¢dao de assimilacdo ou de tutoria por parte do Estado.

Neste sentido a Constituicdo Brasileira se caracteriza como uma conquista.

Ja em relagdo Terras Indigenas, as mesmas foram citadas no Estatuto do Indio e na
Constituicao Federal, que segundo o artigo 231 preve,

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.
§ 1° S@o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.
§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse

permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes. (BRASIL,1988)

Neste sentido, elas sao destinadas aos povos originarios e de sua posse permanente,
cabendo ao Estado demarcé-la como tal. Hoje no Brasil sdo reconhecidas 562 Terras
Indigenas que se encontram em diferentes etapas do processo, € 31 Reservas Indigenas

regularizadas. (FUNALI).

Diante disto, a Terra Indigena Xokleng/Lakland ¢ juridicamente denominada pelo
povo branco como Reserva Indigena Duque de Caxias e foi criada em 1965 localizada no Alto
Vale do Itajai, entre os municipios de Doutor Pedrinho, Itaidpolis, José¢ Boiteux, e Vitor
Meireiles, com area oficial de 37.018 hectares. Konell explica que “a expressao reserva ¢
abolida pelos indigenas, pelo fato deles ndo se reconhecerem como o que sobrou e que deve
ser mantido a margem” (2013, p.24), portanto em todos os momentos desta pesquisa o termo

usado sera Terra Indigena.

A Terra Indigena Xokleng/Lakland se localiza a uma distancia de 150 km da
Universidade Regional de Blumenau (FURB), e esse territorio abrange o povo Xokleng e em
menor numero indigenas Kaigang e Guarani. Atualmente existem quatro mil pessoas,
contando as que vivem na Terra Indigena Lakland e as que se declaram integrantes desse

grupo, mas que vivem nos municipios proximos, voltando sempre que enfrentam fortes

dificuldades.

O povo originario Xokleng/Lakland possui a Terra Indigena demarcada desde 1914
quando foi necessario coloca-lo num territério proprio para diminuir os conflitos que existiam

entre o povo origindrio € o povo imigrante europeu que estava chegando na regido. De acordo
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com Coelho (1973), o povo Xokleng/Lakland ocupava o territério do estado de Santa Catarina
de forma migrante, e passavam o verao no litoral € o inverno na Serra Catarinense, até serem
inseridos em terra a ser demarcada como Terra Indigena. Essa condicdo os fazia ter apenas
utensilios necessarios para suprir as necessidades vitais. E neste contexto que a lingua se torna
um referencial, pois essa ¢ a unica tradi¢do que os identifica. O povo Xokleng/Lakland ¢
pertencentes a familia lingiliistica Jé do tronco Macro Jé, “mas de fato poderiam ser
classificados como uma lingua que nao se agrega a nenhum dos troncos descritos no Brasil,
em funcdo da incorporagdo que faziam das mulheres que pegavam dos grupos rivais”

(KONELL, 2013, p. 24-25).

3.1 O Genocidio do Povo Xokleng/Laklino e migracdo para a cidade

Estradas, campos de pouso, projetos de colonizacdo, levam para o interior um
nimero cada vez maior de civilizados. Meios modernos de detecgdo, desvendam o
potencial do solo e do subsolo e planos séo rapidamente formulados para incorporar
territdrios virgens a economia da Nagdo. (COELHO, 1973, p.21)

O povo da Terra Lakland possui cultura e tradicdo que se desdobram em maneiras de
sociabilidade, mitos, signos, significados e sentimentos que sdo repassados entre as geragdes
através da oralidade e no uso da Lingua Lakland. Este processo vem sendo interropido devido

a condigdo de ndo usarem mais a lingua originaria. (PATTE, 2014).

Nos primeiros contatos com os Xokleng/Laklands em 2010, por meio do
EDUCOGITANS, as caracteristicas que mais me chamaram a atencdo foram: a situagao de
precariedade nos quais eles vivem; a desvalorizagdo da propria cultura, apesar dos avangos
conquistados; a situacdo de trabalho e de religiosidade; a maneira como ocorre a tomada de
decisdo nas aldeias; a estrutura familiar que prevalece que ¢ a de familia nuclear, no entanto, a
vivéncia da mesma ¢ a de familia extensa com valoriza¢ao do papel da mulher e dos idosos e¢;
a migragdo deste povo para a cidade, sendo a maioria jovens, que expressam desejo nessa

direcao.

No inicio, com o grupo EDUCOGITANS, visitdivamos as casas para elaborar o
Levantamento Socio Historico-Linguistico-Ambiental e Educacional nas Comunidades. Foi
neste momento que pude conhecer o territério do povo originario Xokleng/Lakland. Também
acompanhei as atividades culturais que ocorreram no Dia do Indio como as festas,

aliementacgdo, contacdo de historias e participei de reunides com as liderangas/caciques, pois
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na Terra Indigena Xokleng/Lakland todas as aldeias tem autonomia politica, portanto cada
aldeia elege um cacique e um vice-cacique, além do cacique-presidente que representa o povo
Xokleng/Lakland perante as instituicdes. Também faziamos reunides que aconteciam na
escola Xokleng/Lakland e eram feitas para debater o projeto de pesquisa do

EDUCOGITANS.

A precariedade caracteriza a Terra Indigena, em relagdo a moradias, essas sao muito
pequenas e muito isoladas uma das outras, ruas sem iluminacdo, auséncia de coleta de lixo,
dificuldade de locomocao dentro e para fora (visto que o transporte coletivo ¢ escasso € que
suas casas sao distante uma das outras). No caso do trabalho, a maioria vive da aposentadoria,
de alguns empregos como professores dentro da Terra Indigena e funcionarios publicos, do
auxilio do Programa Bolsa Familia, dos trabalhos que fazem nas redondezas e da ajuda do
dinheiro que recebem de parentes que migraram para as cidades. A renda com a qual vivem
nas aldeias ndo permite condi¢des de vida digna, muitas vezes observei que nao tinham como

suprir suas necessidades basicas.

Em relagdo a ndo valorizagdo da cultura na Terra Indigena Xokleng/Lakland, muitos
ndo falavam a lingua Lakland e preferiam estudar na “escola dos brancos”. Tal situagdo
melhorou com o apoio do grupo EDUCOGITANS, pois através de cursos e imersdes para
capacitacdo, o Projeto Politico Pedagogico das escolas indigenas foram refeitos e alterados a
partir do olhar dos professores indigenas. Quanto a religido quase todos, aproximadamente
83% dos moradores, frequentam a Igreja Assembléia de Deus e Unido Cristd do Brasil,
sendo que a maioria dos mitos e dos rituais vinculados as tradi¢gdes foram perdidos. Cabe
destacar que nos cultos religiosos, em algumas aldeias, os cantos sao feitos na Lingua
Lakland, e em certas reunides, as comunidades falam na lingua Lakland para se articular com
privacidade, neste caso a lingua ¢ usada como uma resisténcia e protecdo, no entanto, esta ¢

apenas uma postura dos adultos e ancioes.

Atualmente, apoiados pelo grupo EDUCOGITANS, a lingua comeca a se revitalizar
aumentando o niimero de falantes, fruto da implementacdo da lingua Lakland no curriculo
escolar e da elaboracdo de um Projeto Politico Pedagdgico (PPP) proprio da escola indigena e

a criacdo de um dicionario da lingua Lakland escrito por Nambla Gakran®.

® Nambla Gackran, é da Terra Indigena Xokleng/Lakland e possui a dissertacdo de mestrado, defendida em 2005,
intitulada Aspectos Morfossintaticos da Lingua Lakland (Xokleng) pela UNICAMP e a tese de doutorado,
defendida em 2015, na UNB, intitulada Elementos Fundamentais para uma Gramatica da Lingua Laklanad.
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No caso da educacao, a Terra Indigena conta com trés escolas, uma de educagao
fundamental com os cincos anos iniciais, € duas com a escolaridade completa. Quanto a
educagdo superior os povos origindrios contam com uma politica de cotas para o ingresso no
ensino superior € em institui¢des federais conforme a lei nimero 12.711 de 2012, que afirma

Art. 3% Em cada institui¢do federal de ensino superior, as vagas de que trata o art.
12 desta Lei serdo preenchidas, por curso e turno, por autodeclarados pretos, pardos
e indigenas e por pessoas com deficiéncia, nos termos da legislagdo, em proporcao
ao total de vagas no minimo igual a proporcdo respectiva de pretos, pardos,
indigenas e pessoas com deficiéncia na populacdo da unidade da Federacdo onde

estd instalada a instituicao, segundo o ultimo censo da Fundagdo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica - IBGE. (BRASIL).

No entanto esta politica s6 atende as Universidade Publicas, que no caso do povo
Xokleng/Lakland o mais proximo seria a Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC)
localizada em Floriandpolis. Também se tratando de institui¢des publicas o povo originario
conta com o Programa Nacional de Bolsa Permanéncia para estudantes de graduagdo, portaria
do Ministério da Educagdao, MEC N° 389, de 9 de maio de 2013, com a finalidade de
manutencdo no ensino publico superior. No entanto todas essas medidas ndo garantem a

permanéncia dos estudantes indigenas nas cidades.

Desde a invasao do Brasil o povo originario véem sofrendo genocidio e intervengdes
dos brancos, seja de forma violenta ou com a invasao de seus territorios. No caso do povo
Xokleng/Laklano isto ocorreu de forma mais crescente e avassaladora durante o Brasil
Colonial (se estendendo até a Republica Velha) quando Dom Jodo VI declarou guerra aos
povos origindrios, justificando que estes atrapalhavam o movimento dos tropeiros que

mantinham contato de Sao Paulo com o Sul da América do Sul. (KONELL, 2013).

Segundo Keim et al. (2014) o processo de delimitagdo de terras do povo
Xokleng/Lakland, que foi rotulado como pacificagdo, na realidade se caracterizou como uma
forma de silenciamento e subjugagdo desse povo, que se submeteu a viver em um espago
delimitado pelo branco contendo a tradi¢do migratéria. Coelho (1973, p.32) ainda afirma, que
“[...] a partir da penetragao dos brancos em seu territorio, sofreram vicissitudes tais que, ao
serem pacificados, sua cultura original apresentava profundas mudancas™. A violéncia sofrida
ndo ¢ puramente fisica, mas também simbolica, psicologica e territorial, as quais causam

marcas que sdo carregadas na histdria e no corpo até hoje.

E esta violéncia ¢ retratada por Keim (2014) em formato de poema a medida de sua

vivéncia com o povo Xokleng/Laklano:
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[...] Queremos que nos perceba como seres que sabem e conhecem.
Queremos que entendas que...

Os indigenas pacificaram os ndo indigenas

Os nao indigenas se iludem dizendo que nos silenciaram,
Mas no6s falamos com nossa resisténcias.

Nos te pacificamos e deixaste de nos matar.

Naquele momentos éramos 400 hoje somos 4.000.
Vocés estdo silenciados em sua ignorancia.

Vocés estdo silenciados com seu orgulho.

Vocés estdo silenciados com seu dinheiro.

Vocés estdo silenciados com sua soberba. [...]

O processo de silenciamento encontrou formas de resisténcia como, por exemplo
movimentos sociais indigenas e em direitos na regido (KEIM et. al. (2014). Uma delas foi a
constituicdo de conselhos de caciques, que sdo eleitos e sao os responsaveis pelas decisdes
acerca do futuro desse povo. No entanto, a sociedade ndo indigena do entorno ndo respeita a
demarcacdo das terras, desconsidera suas autoridades e os despreza como povo originario. Em
decorréncia dessas lutas pela garantia de uso das terras demarcadas, em 2007 o cacique lider
geral deste povo apareceu morto (ndo foram esclarecidas as circunstancias de sua morte), o
que desestruturou as lutas e dificultou, por um periodo, a ida e interagdo da FURB com essa
Terra Indigena. (KEIM, et al., 2014). Somente em 2010, o grupo EDUCOGITANS voltou a
acompanhar e desenvolver agdes no sentido de viabilizar a revitalizagdo da Lingua

Xokleng/Lakland.

O povo Xokleng/Lakland vem sofrendo um processo de genocidio autorizado desde
o periodo de 1817 até a Republica Velha em 1910, no entanto esta ultima data ndo marca o
fim aos ataques aos mesmos, pois ocorreu a contratagdo de grupos pagos, chamados de
bugreiros, para assassina-los. (KONELL, 2013). Ainda sobre esse massacre, a autora nos

explica que

Apesar desse servigo federal, o governo estadual, com o propoésito de defender os
colonos europeus que chegavam ao sul do Brasil, dentre as diversas praticas
utilizadas, cabe destaque para a contratacdo de bugreiros que se constituiam como
grupos pagos pelo governo estadual para matar os indigenas. Os colonos se
caracterizavam como grupo de lavradores que foram expulsos dos campos onde
atuavam na Europa, em fun¢@o da mecanizacao dessas atividades e foram trazidos
por companhias de colonizagdo, que os transferiam para diferentes regides com
promessas que nao cumpriam. (KONELL, 2013, p.27-28).

As marcas deixadas ndo ficaram no passado, elas ressoam no presente, na cultura, no
social, na tradi¢c@o e na vida desses sujeitos, mas o silenciamento ¢ o medo tomaram o passado

e estdo na memoria deste povo.

Apo6s o fim do ataque dos bugreiros ao povo Xokleng/Lakland, a intervengdo do

branco continuou de diferentes formas. Foi construida a Barragem Norte, iniciada no ano de
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1975, com a finalidade de conter as enchentes que avassalam a regido do Vale do Itajai/SC,
que trouxe para o povo da TI Xokleng/Lakland a impossibilidade de continuar a viver da
agricultura e da pesca, como faziam até entdo. Segundo Konell (2013, p. 29) “com a barragem
os indigenas ndo podiam mais viver préximos ao rio, pois quando chovia muito, ela enchia e
inundava suas casas e estragava suas plantagdes” e assim inviabilizava a vida desse povo.
Além disto, o fato das inundag¢des provocaram um movimento da comunidade junto as
autoridades, as quais responderam com a constru¢ao de novas moradias edificadas distantes
umas das outras e distante dos rios, dificultando os habitos da vida familiar, comunitaria e

coletiva e também produtiva dos Xokleng/Lakland.

Com a constru¢do da Barragem ocorreu muitas mudangas na Terra Indigena, nio
apenas em ambito fisico mas também nas relagdes, como afirma Henriques (2000, p.6), “a
partir do momento em que houve a interferéncia da Barragem na TII, novas relagdes sociais
foram estabelecidas, dando inicio as alteragdes dos estilos de vida da populagdo, modificando
também seus projetos individuais e coletivos”. Foi feita a abertura de estradas, o que facilitou
a circulagdo dos caminhdes de madeireiros “proporcionando, por sua vez, a prostitui¢ao da
mulher india; os casamentos interétnicos e a proliferagdo de doencas no interior da TII”.

(HENRIQUES, 2000, p. 28).

No inicio da década de 40 a acdo extrativista do setor madeireiro se tornou outra
ameacga, que desde entdo vem ocasionando a destrui¢do e a exploracdo do territorio

Xokleng/Lakland, juntamente com a Barragem Norte que foi finalizada na década de 1980.

Esses eventos, agdo extrativista e construcdo da barragem, podem ser considerados
causas que ampliaram o movimento da migracdo dos povos originarios da Terra Indigena
Xokleng/Lakland para Blumenau e regido. Porém, esta movimentagdo também ¢ politica e de
resisténcia e ndo s6 de expulsdo. Atualmente, este processo se encontra na segunda geracao de
migracdo, e tem diversos motivos, entre eles, a busca de oportunidade para trabalhar,
aquisicdo de bens de materiais e estudo.

Henriques (2000, p.7) também constatou isto quando afirma:

Mas, ¢ nos anos 90 que a migracdo, de fato, toma for¢a diante de tantos esfor¢os
frustados pela indenizacdo e do quadro de provagdes instalado na TII (distancia
entre as aldeias; falta de transporte; caréncia de atendimento de saude e outras
necessidades basicas; dificuldade para continuar estudos; insuficiéncia de moradias
e de fontes capazes de suprir o sustento das familias). Nesta perspectiva acredita-se

que a migragdo adquire carater de resistécia a politica indigenista oficial que os
distancia da utopia de estabelecer um relacionamento interétnico mais igualitario
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com a sociedade regional e de conquitar melhores condigdes de existéncia para si e
seus filhos.

A autora explica que a migragdo nao deve ser apreendida como consequéncia
exclusiva das perturbagdes laterais da construcdo da Barragem, em virtude de deslocamentos
anteriores ja terem sido registrados. (HENRIQUES, 2000). Entretanto entendo que a mudanga
nos meios de vida apoOs a construgdo desta aumentou a busca por melhores condigdes de vida
e projetos futuros. Sendo assim em virtude das dificuldades existénciais que a Terra Indigena
apresenta, fruto de uma politica branqueadora e de cerceamento, a migragao é tomada nesta

pesquisa como uma forma de enfretamento politico, resisténcia e de autonomia.

Na cidade que recebe o imigrante mudancas ocorrem a partir do contato, e, essas
podem ser tanto positivas como negativas; como o aumento de preconceitos e geragao de
fronteiras nacionais. (DANTAS, 2012). Com a vinda dos imigrantes europeus, a cultura dos
povos originario se transformou e transforma, um processo que continua até hoje. O idioma, a
alimentacdo e os demais aspectos do branco sdo incorporados na cultura do povo originario.
Toda cultura “¢ um processo permanente de constru¢do, desconstru¢ao e reconstrucao, porém,
em tempos de réapidos deslocamentos e de constante contato intercultural, torna-se

extremamente dindmico” (DANTAS, 2012. p. 18), e muito pernisioso para alguns.

Deste modo, “falar em imigracdo implica automaticamente em falar em cultura.”
(SARRIERA; PIZZINATO; MENESES, 2005. p.6). Portanto, ao tratar a migragdo, que se
assemelha ao processo da imigracdo, se pressupdem a perspectiva da interculturalidade em
virtude desta, ser o "[...] contato entre pessoas de culturas distintas, de universos simbolicos
compartilhados, cujo termo assinala uma dimensao de interagao” (DEMORGON, 1999, apud

DANTAS, 2012, p. 16).

A migracgdo ¢ motivada por algo, ou alguma realidade que inviabiliza os sujeitos ou
seus projetos de futuro naquele lugar. “A migragdo,portanto, ndo comeca até que as pessoas
descobrem que nao conseguirao sobreviver com seus meios tradicionais em suas comunidades
de origem”. (KLEIN, 2000, p.13). No caso do povo originario Xokleng/Lakland, apds a
construcdo da barragem a sua realidade se tornou invidvel, ocasionando um aumento da
migracdo para a cidade tanto no periodo de construcdo da barragem como no periodo de
funcionamento, visto que

A geracdo nascida nesse interim foi também afetada, na medida em que vivenciaram

a desgastante luta em busca das indenizagdes pelas perdas sofridas, até o presente
momente sem solugdo [ ano da pesquisa da autora] e¢ fruto do descaso e da



42

iresponsabilidade dos devedores destas compesagdes, respectivamente o Governo
Federal e o Governo Estadual. (HENRIQUES, 2010, p. 81-82).

O ato de migrar também significa mudar, alterar seu contexto, seus contatos sociais,
seu futuro. Migrar ¢ movimento e por isto pressupdem diversos sentimentos e sensagoes

relacionados a choque e fric¢des. Neste sentindo,

Enquanto processo social, a migragdo pode ser entendida como um complexo
fendmeno que envolve mudanca ndo apenas de enderego (apds cruzar a fronteira de
uma unidade administrativa), mas de toda uma série de contatos socioculturais do
individuo, em todas as areas de sua vida. (SARRIERA;PIZZINATO;MENESES,
2005. p.6).

Mas, na perspectiva da psicologia socio-historica, ¢ preciso ressaltar a dimensao da
exploragdo, as relacdes de poder capitalistas/colonialistas, com seus processos de
expropriacdo e padrdo de governabilidade de corpos e mentes, impostos aos povos
originarios, para desaproprid-los das riquezas, sendo uma dessas estratégias, que podemos
chamar de psicossocial a negacdo de sua cosmovisao, o que significa negar tudo o que os
orienta; sua forma de pensar-agir e de viver no mundo de forma inerente a cada cultura, que

orienta desejos, necessidade e afetos.

A violéncia contra os povos origindrios permanece até hoje de forma velada e
autorizada, pois continuam morrendo nas maos dos brancos. Neste sentindo, segundo Arruda
(2012, p. 166) “todos criticam o etnocidio, genocidio, a exploragdo e escraviza¢do praticados
pelos europeu ao conquistar a América no século XVI, porém poucos se dao conta que esse
processo permanece € continua.” A inclusdo perversa dos povos originarios, seja na Terra

Indigena, seja dos que estdo nas cidades, ¢ marcada por um processo violento.

3.2 A CIDADE DE BLUMENAU - O BRASIL DE ALMA ALEMA’

O sul é lembrado pelo vestuario do gaticho; pela araucaria; pelo café; pelas geadas e,
as vezes, pela neve. O sul aparece ainda estereotipado nos “slogans” que sempre
lembram trabalho, prosperidade, paz e pressa. O Sul tem a imagem, as vezes, de um
Brasil particular: de um Brasil branco, rico e dominador. E se assim é, como se vai
admitir a existéncia ai de indigenas? (COELHO, 1973, p.16)

Além das caracteristicas historicas do sul do Brasil, Blumenau, fundada por Hemann
Bruno Otto Blumenau em 1850, foi construida com um discurso que define sua identidade

como a “cidade alema”, um local em que toda cultura e identidade sdo recheadas do que seria

7 Slogan que comegou a ser adotado pela secretaria municipal de Turismo de Blumenau/SC em 2015, ¢ foi
utilizado em todo o material de divulgacao.
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o tipico alemao: culinaria, festas, esportes, tradicdes, arquitetura enxaimel e padrdes de corpos

e beleza femininas (as lindas mulheres loiras de olhos azuis), a “Alemanha Sem Passaporte”.

Foi em meio as enchetes de 1983 e a busca por verbas publicas, que Blumenau
exacerba sua identidade de trabalho, e de germanidade, conforme a historiadora Meri Frotsher
escreve sobre o Projeto de Identidade Catarinense,

A partir da necessidade da reconstrugdo do estado, passa-se a exaltar a forca de sua
industria. O jagungo, tdo enaltecido através do Projeto de Identidade Catarinense, de
repente € esquecido. Em seu lugar, se enaltece o descendente de alemaes do Vale do
Itajai. O fato desta regido ter sido a mais atingida pelas enchentes e de abrigar
importante parque industrial do estado, teve influéncia significativa nesta inversao
de valores na representagdo do estado. O discurso étnico teuto-brasileiro baseado no
valor “trabalho”, tdo difundido em Blumenau aquela época, passa a ser usado para
dar uma identidade germanica a Santa Catarina. A imagem de Blumenau ¢ usada

para servir de vitrine para apresentar o estado a nivel nacional. (FROTSHER, 1998,
p.33).

Com esta politica identitaria, Blumenau prega como identidade da cidade a caracteristica de
povo trabalhador associando isto a descendéncia germanica, e exclui deste patamar as demais
etnias e identidades existentes no estado. Através desta otica € criado sob o alemao um mito, €
sobre Blumenau uma janela para o restante do pais que a promove como cidade de

trabalhadores europeus.

No més de outubro essa identidade cultural ganha grande énfase, com a segunda
maior festa do chopp do mundo, que ¢ a Oktoberfest. Esta foi criada na década de 1980 ¢ ¢
reeditada a cada ano, até a atual data. Segundo Flores (1997, p. 15) “a tecnologia e a
metodologia das festas germanicas tornaram-se um modelo de economia turisticas. A partir
delas, o Estado de Santa Catarina, num empenho para implantar o Turismo Quatro Estagoes,
¢ pontilhado de festas que se utilizam dos costumes locais [...]”. Em diversas cidades da
regido as ditas festas tipicas permeiam o calenddrio, e aquecem a economia, pois tanto o

turista quanto os moradores se preparam para celebrar sua origem, com muita comida, bebida,

desfiles e uma programacao de cantos e dancas.

No entanto, Blumenau nao surgiu pronta e edificada, sofreu diversas transformacoes
no seu processo historico, desde politicas na area de arquitetura, até se tornar cidade turistica.

Analisando a cidade e seu processo de construcdo, Flores afirma que

Estava criando-se, desse modo, o modelo de cidade turistica que, ao invés do que se
convencionou identificar-se como polifonia das cidades p6s-modernas, podemos
pensar na construgdo do quadrante turistico da cidade turistica, uma cidade dentro da
cidade, mas uma cidade monofonica, na qual tudo deveria convergir para uma unica
voz, plasmada numa s6 imagem, cantada numa so6 lingua: a germamica, desenha no
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quadrilatero da cidade, para ser vista, para ser cartdo-postal, expulsando deste
enquadramento, seus mendigos, impedindo o aparecimento de favela, limpando os
entulhos das ruas, edificando a arquitetura tipica. (FLORES, 1997, p. 71)

Neste cenario, o povo originario Xokleng/Lakland nao ¢ reconhecido como
pertencente a cidade cartdo-postal. Como a cor canela pode ser parte da cidade loira? O
indigena ndo ¢ visto como fazendo parte da constru¢do do Vale do Itajai/SC, diferente do
trabalhador alemao que reviveu o Vale ap6s as enchentes. Além disto, para a historia regional
oficial, os povos originarios foram denominados pelos brancos como bugres, preguicosos e

atrasados.

Diante disto, durante a Oktoberfest,

[...] O marketing da festa com base nessa ‘redescoberta’ ou retorno as origens, apaga
uma sériec de transformagodes, de inclusdes e exclusdes. Lidando-se com a
plasticidade da cultura, sua performance atual homogeneiza os tempos, criando a
aparéncia presente como se fosse de estruturas formais autenticamente originais,
numa continuidade com o passado.(FLORES, 1997, p.36).

A “dita identidade tipica alema” de Blumenau e regido, referenciada pela literatura,
midia e imaginario social, faz parte do que Hobsbaw & Ranger (2008) denominam de
tradicdes inventadas, uma vez que € um conjunto de praticas reguladas por regras tacitas e
aceitas. Os colonizadores, descendentes de europeus, sdo considerados o povo que construiu a
regido e o seu desenvolvimento econdmico, cultural e politico, devido sua capacidade de

serem desbravadores e trabalhadores.

Ap0s essas breves linhas sobre Blumenau, deixemos Vaikd apresentar a cidade loira,

conforme ela ja o fez para seus colegas:

A primeira coisa que eu fiz foi levar eles ali no Museu da Agua que da para ver o
centro, ai vocé tem uma nogdo que pra 1a ¢ Gaspar, aqui ¢ o bairro garcia, 14 fica
velha e aqui é o centro, para terem uma nocdo, o shopping. Até a enchente eu
expliquei. O primeiro lugar que eu levei, que eu levaria, ndo pela primeira vez, mas
a ultima ¢ a que mais marca, por que fica registrada. Foi ali, levei nesses locais,
depois Vila Germanica, Parque do Ramiro, e dar uma volta. (Entrevista com Vaika,
2014)

Nao exaltando a germanidade, Vaika apresenta a cidade de um ponto de vista
geografico, salienta a existéncia da Vila Germanica mas mostra demais pontos que compdem

a cidade loira.
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Fazer pesquisa ¢ sentir, ¢ se afetar e se incomodar com as questdes envolvendo a
pesquisa, € em muitos momentos se angustiar. A investigacdo ndo ¢ um processo linear e
exato, mas sim um conjunto de caminhos, que vao se abrindo, as vezes em dire¢do oposta ao
planejado. E portanto, esta dissertacdo ndo reproduz uma visao neutra da pesquisadora sobre o

pesquisado, € sim um encontro respeitoso.

As emocgdes do pesquisador compdem a pesquisa da mesma forma que a sua
participagcdo ativa no campo e com seu pesquisado. A pesquisa agdo-participante oferece
subsidio para uma metodologia mais criativa e ativa, respeitando os seus sujeitos e abrindo
caminhos para os didlogos multi e interdisciplinares, pois “pesquisa-acdo ¢ por exceléncia a
praxis cientifica” (LANE, 1992, p. 18), que ndo reproduz hierarquias sociais e valoriza a

afetividade.
Em relacdo ao método de pesquisa- agdo, Silvia explica que,

[...] neste processo deve ser considerada como uma relagdo inerente ao fato
estudado, sendo que o pesquisador é também objeto de estudo e analise tanto por ele
proprio como pelo pesquisado. Nesta perspectiva ndo € possivel dissocia-lo pois ele
também ¢ parte material da realidade em estudo, e quando a sua atuagfo, a sua
presencga ¢ analisada ndo o € em termos de evitar “vieses” ou de se atingir uma
objetividade, mas sim de captar a ndo-neutralidade como manifestacdo de um
processo que se estd procurando compreender em toda a sua extensdo. (LANE,
1992, p.46).

Para fazer esta pesquisa foi escolhido um método que me permitisse ir além da visdo
eurocéntrica, dicotomizadora e fugisse da armadilha de fazer pesquisa “sobre” e ndo “com” a
populagdo estudada, em virtude de uma branca estar sendo a pesquisadora. Este cuidado esta
na definicdo dos objetivos, na escolha dos procedimentos de estilo participativo e narrativo e
na analise das falas. A pesquisa foi experimentada pela pesquisadora nos enconstros com as
duas mulheres Xokleng/Lakland. Vaika e Tchului sdo duas mulheres que confiaram a mim,

seus sonhos e pesadelos, suas memorias.

Como pesquisadora, juntamente com elas, também fago parte desta pesquisa, €
mudei apds todos os encontros, que ndo comecaram com elas. As linhas aqui escritas, sao
fruto de uma longa caminhada, o que ndo possibilita o recorte desta dissertacdo em apenas
dois anos e sim o expande ao longo de 7 (sete) anos, iniciado com o grupo EDUCOGITANS,
em toda a minha estada na cidade loira de Blumenau e minha mudanca para a selva de pedra
de Sao Paulo. Sendo assim, além dos trés anos como pesquisadora do Observatorio de
Educacdo Escolar Indigena, também trabalhei em empresas onde vivi na carne o que € ser

recrutadora/selecionadora na cidade que se reconhece como a “Alemanha sem passaporte” e
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apods isto trabalhei com o povo originario através da Economia Solidaria na Incubadora
Tecnologica de Cooperativas Populares da FURB (ITCP/FURB), além da pesquisa de TCC ja
comentada. Com todas as vivéncias e afetacdes, seria impossivel essas linhas nao ressoarem o
que eu vi, senti e aprendi em todos esses anos de formacao e estada na cidade de Blumenau,

no entanto sdo elas (Vaika e Tchului) que me ofeceram os encontros fundamentais.

4.1As mulheres pesquisadoras-informantes: Tchului e Vaika

4.1.2 Tchului, a que luta pelos seus direitos:

Mostra que ¢ possivel sonhar na cidade loira, tras e forga e a garra que muitas vezes
nao temos. D4 um abrago de méae. (Diario de campo).

Tchului, a mulher desconfiada, quieta, com uma for¢a admiravel, sabe falar o que
pensa, mas ¢ ansiosa. Eu a conheci no ano de 2014, por meio de um programa de extensao
que participei na FURB. Tem 38 anos, mora em Blumenau desde os 16 anos e fez at¢ a 4°
série, ndo podendo dar continuidade aos seus estudos; mas conhece seus direitos e ndo tem

medo de brigar por eles.

Sua maior conquista foi ter a casa propria, e cuida de seu espago muito bem pois na
sua casa quem manda ¢ ela. Tem uma filha de 18 anos e foi casada duas vezes; na primeira
para “fugir de casa” como conta, quando teve sua filha, e na segunda por cinco anos, tendo se

separado em dezembro de 2015, ambos companheiros eram brancos.

E muito religiosa e em todos 0s momentos que conversamos seguimos sua agenda da
igreja e das atividades da Associagdo ENLOUCRESCER (uma associacdo de saude mental
que frequenta em virtude de ter sido usudrio do CAPS). Tem epilepsia e por um periodo da

sua vida teve depressao. Foi na ENLOUCRESCER e na igreja que fez muitos amigos.

Tem um grande apego a sua familia e os chama quando ¢ necessario, também
procura seus amigos quando precisa de algum esclarecimento. Gosta de maquiagem e de se
sentir bonita, me ensina muito sobre a vida e seus desafios, € no momento desta pesquisa esta
batalhando para conseguir se aposentar. Nao tem medo de enfrentar os empecilhos da vida, e

tem um coracdo muito grande!
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A ideia da cartilha partiu dela, em um dos nossos cafés, e em todo esse processo nao
poupou esforcos para que esta fosse possivel. Como tem talento para a pintura, optamos em

colocar um dos seus quadros na abertura da cartilha.

4.1.3 Vaika, a mulher arrebatadora:

Chega com bom humor, trds leveza e sorriso para a conversa. Mostra que ¢ auténtica
e confiavel, tem forca e coragem. (Diario de campo)

Conheci a Vaika em 2010 no grupo EDUCOGITANS, e pude acompanhar a vida
dela a partir de 2014 quando gentilmente me deixou publicar sua histéria de vida em meu
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) intitulado “A cor canela na cidade loira”, em
homenagem a ela. Tivemos dois encontros para a gravacdo da entrevista para o TCC, que

serdo exploradas também nesta dissertagao.

Vaika tem 32 anos, mora em Blumenau desde a sua infancia, ¢ uma mulher
“arrebatadora”, como ela mesma menciona na entrevista, gosta de se vestir bem, ¢ vaidosa.
Mie de um menino, casada com um branco, esta finalizando a faculdade de Direito na FURB
e batalhou por uma bolsa de estudos neste local. Fala o que pensa, e sabe o que quer para a

vida. Nao tem medo de ser julgada, e ¢ honesta a todo o0 momento.

Atualmente estd trabalhando em uma empresa como assistente financeira e
escrevendo seu TCC sobre a causa indigena. Além da entrevista feita em 2014 gravamos mais
uma entrevista no ano de 2017 para atualizar algumas informagdes, além dos nossos cafés

(com leite e muito agucar) e longas conversas.

4.2 A pesquisa ou o encontro entre pesquisador e pesquisa

O ser humano ¢ produto e produtor da histéria e tem a capacidade de colocar sua
marca na cultura e de transforma-la com sua capacidade de criar e fazer escolhas, ao longo da
histéria, a0 mesmo tempo que ¢ determinado por ela. “O homem fala, pensa, aprende e
ensina, transforma a natureza; o homem ¢ cultura, ¢ historia.” (LANE, 1992, p.12). A respeito
das determinacdes sociais, Sawaia (2001) defende que ela ndo elimina a capacidade de
singularizagdo e de criacdo dos sujeitos, ao contrario afirma que ndo ha singularidade fora da
sociedade por esta nao ser estado de natureza, mas historicamente configurada. A psicologia

socio-historica compreende subjetividade e sociedade, mente e corpo como indissociaveis o
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que significa que o contexto social vivido marca o corpo ¢ a alma da pessoa de forma

singular.

Baruch Spinoza, um dos filosofos de referéncia para Vigotski, nasceu no século
XVII em Amsterdd em uma familia judaica. Tanto Silvia Lane como Bader Sawaia,
encontraram nele uma forma de compreender o sujeito e seus afetos, pois com sua filosofia

subsidia a concepcdo de corpo e alma como sendo a mesma substancia, confrontando-se,

E como mente e corpo sdo uma mesma e Unica coisa, as afec¢des do corpo sdo
afecgdes da alma, sem hierarquia ou relagdo causal entre eles. O que aumenta ou
diminui a poténcia de meu corpo para agir aumenta ou diminui a poténcia de minha
alma para pensar. (SAWAIA, 2009, p.367).

Todas as ideias da mente foram antes afetagdes do corpo “Espinosa pode, assim,
criticar a ideia de unido substancial cartesiana, como também a idéia platdnica da alma piloto
do corpo ¢ a aristotélica do corpo 6rgado da alma, isto €, a alma como dirigente do corpo e o

corpo como instrumento da alma”. (CHAUIL, 1995, p. 58).

Espinosa inaugura uma nova ontologia que tira o sujeito da condi¢do de maquina
para o sujeito em expansdo e Sawaia (2009), explicando Espinosa, afirma que “o homem ¢ um
grau de poténcia, uma forga interior para se conservar, perseverar na propria existéncia, um
esforco de resisténcia, que Espinosa chama de conatus e, também, de apetite e de desejo [...].”
(SAWALIA, 2009, p. 366). Todos os corpos tém Conatus, € esse se caracteriza por ser a forca
de preservar na existéncia.

A poténcia de conservagdo ¢ também poder de ser afetado, o que significa que ela,
apesar de ser irreprimivel, varia de intensidade, a depender das intersubjetividades
que me constituem, isto ¢, das afecgdes (affections) que meu corpo ¢ minha mente

sofrem nos bons ou maus encontros do passado, do presente e do futuro. (SAWAIA,
2009, p.366)

Assim conforme as afec¢des que o corpo sofre, este terd a sua poténcia expandida ou ndo, o
que faz de um encontro bom ou mau, um bom encontro ird expandir a conatus, um mau
encontro ndo. Com isto, “aqui reside a principal contribui¢do de Espinosa a Psicologia, a
relagdo positiva entre o poder que tem um corpo de ser afetado, na forma de emocgoes e

sentimentos, e o seu poder de agir, de pensar e desejar.” (SAWAIA, 2009, p. 367).

Deste modo, Espinosa inclui as emogdes como questdo ético-politica, obrigando “as
ciéncias humanas em geral e a Psicologia Social em especial, a incorporar o corpo € as
emogdes do sujeito, até entdo desencarnado e abstrato, nas analises econdmicas e politicas”

(SAWAIA, 2001, p.101)
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Nesse sentido nao ha como eliminar a emog¢do da pesquisa buscando a neutralidade.

O envolvimento entre pesquisa/pesquisador produz afetacdes em ambos. Durante a pesquisa

os bons ou maus encontros acontecem a todo o momento, afetando assim os sujeitos da
pesquisa bem como o pesquisador e construindo uma relagao entre ambos:

A partir de um enfoque fundamentalmente interdisciplinar, o pesquisador-produto-

historico parte de uma visdo de mundo e do homem necessariamente comprometida

e neste sentido ndo ha possibilidade de se gerar um conhecimento, “neutro”, nem um

conhecimento do outro que nao interfira na sua existéncia. Pesquisador e pesquisado

se definem por relagdes sociais que tanto podem ser reprodutoras como podem ser

transformadoras das condi¢des sociais onde ambos se inserem; desta forma,

conscientes ou nao, sempre a pesquisa implica intervengdo, a¢do de uns sobre

outros. A pesquisa em si ¢ uma pratica social onde pesquisador e pesquisado se

apresentam enquanto subjetividades que se materializam nas relagdes desenvolvidas,

e onde os papéis se confundem e se alternam, ambos objetos de analises e portanto
descritos empiricamente. (LANE, 1992, p.18)

As relagdes existentes dentro da pesquisa pressupdem trocas para ambas as partes. As
emocdes e as paixdes que compdem o0s sujeitos trazem o enriquecimento da pesquisa e
expandem os envolvidos.

Como a producdo de conhecimento ndo ¢ neutra e pode reproduzir um discurso de
dominagdo, a observacdo sobre a totalidade e a concretude pedem um maior envolvimento
entre o pesquisador e pesquisado, além de andlises profundas do fendmeno estudado. O
debate sobre essa relagdo ndo serve unicamente para a Psicologia, mas também para demais
areas das ciéncias humanas, “contribuindo para repensar as relagdes entre sujeito € objeto e

seus respectivos condicionamentos historico-culturais.” (COSTA, 2002, p.375).

Sobre a relacdo pesquisador e pesquisado €

[...] neste processo deve ser considerada como uma relagdo inerente ao fato
estudado, sendo que o pesquisador ¢ também objeto de estudo e andlise tanto por ele
proprio como pelo pesquisado. Nesta perspectiva ndo € possivel dissocia-lo pois ele
também ¢é parte material da realidade em estudo, e quando a sua atuagdo, a sua
presenca ¢ analisada ndo o ¢ em termos de evitar “vieses” ou de se atingir uma
objetividade, mas sim de captar a ndo-neutralidade como manifestacdo de um
processo que se esta procurando compreender em toda a sua extensdo. (LANE,
1992, p.46).

Sendo assim, a produgdo de conhecimento se dd no coletivo, os saberes de ambos sao
valorizados e a pesquisa ¢ construida nesta relacdo. Deste modo, “superar a neutralidade do
pesquisador ndo ¢ anular seus conhecimentos, mas recuperar o afeto, na sua positividade,

excluido da pesquisa [...].” (VELOSO, 2015, p.45).

Como alternativa a esta perspectiva, a pesquisa agao-participante abre espago para a

relagdo ndo hierarquica entre o pesquisador/pesquisado, obrigando ambos a se defrontarem
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com as emogoes, € a ndo esconder de si as afetacdes e transformagdes produzidas pelos tantos
encontros presentes do campo, pois, “[...] congrega em seus aspectos teoricos metodologicos
o comprometimento politico da ciéncia com as causas populares, sendo este um dos ambitos
no qual se critica a no¢do de neutralidade da producdo cientifica.” (VELOSO, 2015, p.43).
Assim, a pesquisa acdo-participante preza por um fazer planejado e politico, tendo carater de
acdo e participacdo, ¢ ¢ um “estilo de pesquisa que se desenvolveu mais na pratica militante
do que na pratica académica” (SAWAIA, 1989, p. 60). Por isso, as duas jovens escolhidas
como sujeitas da pesquisa sao referidas, aqui como “pesquisadoras-informantes”. Deste modo,
a pesquisa acdo-participante nega o paradigma da ciéncia positivista dominante e empurra a

Universidade para a comunidade:

A potencialidade da pesquisa participante estd precisamente no seu deslocamento
proposital das universidades para o campo concreto da realidade. Este tipo de
pesquisa modifica basicamente a estrutura académica classica na medida em que
reduz as diferengas entre objeto ¢ sujeito de estudo. Ela induz os eruditos a descer
das torres de marfim e a se sujeitarem ao juizo das comunidades em que vivem e
trabalham, em vez de fazerem avaliagdes de doutores e catedraticos. (BORBA,
1999, p.60)

Outro pressuposto da PAP ¢ o de investigacdo com ato. “O procedimento da
pesquisa agdo-participante se constroi a medida que avanga a partir das constantes reflexdes
da acdo desencadeada, incorporando os multiplos elementos intervenientes no processo.”
(SAWAIA, 1989, p. 62). Deste modo, o pesquisador conduz a pesquisa de forma que ela

responda as necessidades do sujeito.

4.3 O abraco caloroso, a afetividade e os cafés: a pesquisa

Em relacdo a pesquisa, Veloso (2015) explica como a pesquisa agdo-participante
(PAP) da liberdade para a criatividade e paixdes do pesquisador,
A escolha de inspirar-se na pesquisa-agdo-participante, também encontra suas
motivagdes no fato de ser um modelo de produgdo de conhecimento que possibilita a
criagdo de instrumentos distintos e diversos, no que se refere ao ato de pesquisar.

Acolhe uma diversidade de propostas, permitindo espago para o processo criativo no
fazer pesquisa. (2015, p.44)

Portanto, a pesquisa abre espaco para o pesquisador implicar-se de diversas formas e com
maior liberdade para diversificar os procedimentos usados sem perder o rigor cientifico, pois

requerem maior atencao e implicagao do pesquisador.

A PAP, como ja dizia Lane (1992) ¢ o método adequado a psicologia social sdcio-
histérica. Ela permite operacionaliar os pressupostos e orientagdes epistemoldgicas de

Vigotski (2009) pautados no materialismo historico e dialético como o de historicidade,
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processualidade, ndo dicotomia entre o singular e o coletivo, homem com totalidade,
interdisciplinaridade, ndo neutralidade cientifica e comprometimento social. Segundo
Vigotksi (2009), a pesquisa deve analisar o fendmeno desde sua constituicao até o presente,
como um todo. Deve explicar e ndo descrever, pois a mera descri¢do ndo revela as relagdes
dinamico-causais reais subjacentes ao fenomeno. E ele também destaca a discussdo acerca do
comportamento fossilizado. Para Vigotski (2009), o processo de desenvolvimento ¢ mais
importante que o seu proprio produto, por isso, quando se estuda um fendomeno psicoldgico €

necessario estudar como ele se constituiu e quais sdo as transformagdes que o provoca.

No caso deste estudo, foi necessario se despir dos valores do colonizador, que estao
incutidos sutilmente no dia a dia. Em relagdo a essas mudangas as autoras Silva e Grubits
salientam que:

Assumir essas id€ias e valores ¢ assumir uma posicao ética, uma posicao relacionada
a uma determinada concepg¢ao de ética, exposta por nos. Posicionar-se dentro desses
valores ao realizar pesquisas com grupos indigenas ¢ fundamental para que ndo se

continue repetindo os mesmos abusos e atrocidades que tém sido cometidos ao
longo da Histéria com relacdo a essa populagdo. (2006, p.56)

Fazer pesquisa com povos originarios ¢ antes de tudo refletir sobre o que a
colonizagdo fez com eles, marcou seus corpos € mentes e olhar para dentro de si, e refletir
sobre o que € ser branco nesse processo de colonizagdo que nos coloca como superior. Além
disso, pensar e se questionar sobre as consequéncias da pesquisa para eles, em meio a

iniimeras investigagdes que os usa para obter informagdes, muitas vezes contra eles proprios.

Isto significa afirmar que a avaliacdo da pratica ndo se restringe a eficacia da acdo,
mas a virtude da pratica, enfatizando a responsabilidade do pesquisador na escolha
do tipo de conhecimento que quer produzir, dominador/normativo ou
libertador/emancipador. (SAWAIA, 2008, p.69)

Desta forma, cabe ressaltar que esta pesquisa ndo visa adaptar ou amenizar a
exploracdo, mas tem como norte a transformag@o e emacipagd@o dos povos Xokleng/Lakland;
trata-se de um norte de vida. Sabemos que em si mesma uma pesquisa ndo tem a poténcia

para tanto, mas pode colaborar nesta dire¢ao.

Considerando isto, a pesquisa vai além de uma ética branqueadora e academisista em
que prevé um registro no Comité de Etica, ela se faz no dia a dia, na intencionalidade, no
cuidado e no respeito. As relagdes horizontais, a construgdo coletiva e a afetividade balizam a
ética na pesquisa com o povo originario. Visto que segundo Sawaia,

Unir sujeito a etica nad significa psicologizar a €tica e, assim, justificar qualquer ato
cometido pelo individuo, ao estilo da retorica ética, mar de “eticizar” o psicologico,
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isto ¢, de inseri-lo na esfera da humanidade e nas relagdes de poder que a configura,
historicamente. (2008, p. 69).

Para tanto, elege como objetivo identificar a necessidade e sofrimentos dos indigenas
que moram na cidade. Sofrimento ético-politico pois ele revela a qualidade ético-politica
deste sofrimento, visto que esta emoc¢do multila a vida de diferentes formas. (SAWAIA, 2001,

p. 104).

Como procedimento foram escolhidos: a fotografia como forma de trabalhar a
movimentagdo do povo originario na cidade e na Terra Indigena, as conversas em encontros
regados a cafés e sucos, e em formato digital através do Whatsapp e entrevistas individuais
que visavam recuperar a memoria historica da migragdo bem como ter acesso a historia desses
sujeitos. Também andamos juntas pela cidade, acompanhando o itinerario cotidiano delas.
Tudo minuciosamente anotado no diario de campo. Essas atividades foram escolhidas em

conversa com as duas jovens pesquisadoras-informantes.

Sendo assim, as duas mulheres ndo foram reduzidas a uma posi¢ao de objeto de
estudo, elas sdo as pesquisadoras-informantes, elas construiram e se viram nessas linhas,

leram e discutiram o trabalho, e mais ainda, participaram ativamente da investigagao.

A pesquisa também se fortaleceu nos meus encontros em Sdo Paulo com a ONG
Opgdo Brasil e seu Projeto Indios na cidade coordenado por Marcos Aguiar, com o contato e
conhecimento do Projeto Pindorama da PUC/SP, e a conversa com o Prof. Dr. Danilo na
Universidade de Sao Paulo (USP) que possui uma Rede de Atencdo ao Povo Indigena, e
demais eventos e rodas de conversas em que participei. Esses encontros abriram
possibilidades de agdes que nao existia em Blumenau, como por exemplo a iniciativa da
criacdo de um espago para o povo originario partilhar afetos, cuidado e acolhimento, este
local onde eles se encontram e se ajudam dentro de uma cidade que zela pelo rétulo de
“cidade alema”. Com a pesquisa praticamente concluida, tive a importante oportunidade a
convite do Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB) de vivenciar 10 dias com povos
originarios da América Latina ¢ América do Norte, e seus aliados da Europa, Estados Unidos

e Canada.?

No transcorrer da pesquisa fomos discutindo as ideias e confrontando-se com o
sofrimento e necessidades que elas narravam. Com isto, vimos na criagdo deste local uma

possibilidade de mudanga de realidade na cidade loira, e passamos a conversar com outros/as

¥ A respeito disso ver o Epilogo desta dissertacao.
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indigenas e convida-los para um encontro na cidade de Blumenau, que chamamos de reunido
realizadas na Universidade Regional de Blumenau (FURB), e dessa forma, de trés mulheres,

nossa iniciativa se transformou em um grupo de indigenas na cidade loira de Blumenau/SC.

Essas movimentagdes ndo estavam previstas, e surgiram pelo espago e vinculo
existente entre nods trés, e foram surgindo durante as nossas movimentagdes por Blumenau. Os
cafés, os sucos, as reunides, os medos ou as dificuldades que enfrentamos tudo isto foi algo
espontaneo e fruto de nossos encontros suscitados pela pesquisa. Para fins burocraticos, a
pesquisa foi registrada no Comité de Etica, e para todas as entrevistas foi repassado o Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) o que também ¢ uma seguranga para os
participantes, conforme a resolugdo 196/96 do Conselho Nacional de Saude (CNS) do
Ministério da Satde, que faz referéncia as diretrizes de pesquisa envolvendo seres humanos
no Brasil. O termo garante o direito e o sigilo, e portanto ndo uso os nomes verdadeiros, elas

concordaram em utilizar nomes indigenas escolhidos por elas.

4.3.1 O Uso do Whatsapp na pesquisa com o povo Xokleng/Laklano

A tecnologia faz parte do cotidiano das pessoas de diversas maneiras - sites,
facebook, instagram, e principalmente WhatsApp — ¢ dificil imaginar o nosso dia sem acessar
nenhum desses recursos digitais. Porém, toda esta tecnologia ¢ associada a um discurso de
progresso € expansao, ¢ que estd bem distante da imagem que o branco tem do povo

originario, que geralmente esta associado 4 penas, cocares e natureza.

Falar de tecnologia e povos originarios €, justamente, um debate diferenciado.
Durante esta pesquisa ouvi pessoas comentando que “indio ndo deve ter celular” ou “celular
ndo ¢ coisa de indio”. Entretanto, porque o povo originario ndo pode ter facebook ou qualquer

outro meio digital?

Neste sentido, ¢ possivel falar da comunica¢do em diversas formas, e com o uso

recorrente da tecnologia surge uma nova categoria de comunicagao,

O surgimento e desenvolvimento das novas tecnologias de comunicagdo e
informagdo, em especial a Internet, ttm modificado o processo de comunicacio,
tanto a informal quanto a formal, estabelecendo uma nova categoria na comunicagio
cientifica: a comunicagdo eletronica. (DE OLIVEIRA; NORONHA, 2005, p.78)

Atualmente € possivel se comunicar de forma instantanea de diversas maneiras, € por

estas facilidades, cada vez mais as tecnologias digitais sdo agregadas nas pesquisas
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ciéntificas, por exemplo, as revistas exclusivamente digitais, questionarios enviados por email
ou online, além da divulgacdo de seminarios, congressos e palestras que sdo feitas

principalmente de forma digital.

A interatividade e o compartilhamento possibilitados pelos meios de comunicagao
digitais ¢ o grande motivo pela escolha deste intrumento para esta pesquisa, visto que através
do WhatsApp foi possivel dialogar e trocar diversas informacdes entre a pesquisadora e as
pesquisadoras-informantes, o que viabilizou e permitiu ter acesso a fotos e contato semanal
com Vaika e Tchului. Portanto, este intrumento foi usado além da simples comunicagao, ele

possibilitou também a informacao.

Neste caso, o WhatsApp nao foi a tnica fonte de comunicagdo e informagao, mas
compds como um grande apoiador para a pesquisa, visto que colocava a pesquisadora e as
pesquisadoras-informantes em contato imediato apesar da localizagdo em diferentes regides
geograficas. Também foi através deste instrumento que as pesquisadores-informantes
mandavam fotos, mensagens, audios e muitas vezes, apesar da distancia, desabafavam e nos
apoiavamos. Com esta tecnologia pude acompanhar muitos momentos de Tchului e Vaika, e

elas os meus, como a qualificagdo, aniversario e Dia do Indio.

4.3.2 Fotografia e memorias na cidade loira

A ideia de trabalhar com o registro em fotografias comegou com o uso do Whastapp
como meio de comunicagdo, pois Tchului e eu comegamos a trocar fotos dos lugares que
frequentavamos e que envolvia a pesquisa, a causa dos povos origindrios ou momentos que

estadvamos vivendo.

Sendo assim, a fotografia foi algo espontaneo, talvez pelo vinculo ou pela praticidade
da imagem, mas aconteceu de forma natural e acabou se tornando algo prazeroso e muito
significativo, pois “quando uma pessoa direciona a camera fotografica para determinado
objeto, simbolo, evento, pessoa ou lugar, em resposta a uma pergunta, e capta esta imagem
através da fotografia, naquele instante ela passa a mostrar algo de si”. (NEIVA-SILVA;
KOLLER, 2002, p.248). Com isto, todas as fotografias enviadas por mim ou por Tchului
possuem um contetido que nao seria possivel captar de forma verbal, mas apenas através da

imagem. Assim, esta pratica enriqueceu a pesquisa.

Para tanto, este recurso foi usado conforme o método autofotografico, que
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Ja na fungdo autofotografica, importa tanto o autor da foto quanto a sua percepcao a
respeito das imagens registradas pela propria pessoa. Nestes casos, o conteudo das
fotografias pode incluir qualquer ago, pessoa, objeto, simbolo ou lugar escolhidos
pelo participante para representar uma idéia ou conceito. (NEIVA-SILVA;
KOLLER, 2002, p.244)

Em setembro de 2016, Tchului enviou fotos do desfile de sete de setembro onde
dentro do bloco “grito dos excluidos” teve uma parte sobre os indigenas que moravam na
cidade de Blumenau. Na imagem os sujeitos estdo vestidos como o estere6tipo que o povo
originario carrega, ou seja, saias e blusas de folhas e poucas roupas. Apds isto, cada encontro
que ela teve com os seus parentes pela cidade registrou em imagens € enviava para mim, o
que também acabou se tornando nosso hdbito cada vez que nos encontravamos; tirdvamos
uma foto nossa, e eu enviava para ela logo em seguida. Lembro que em uma das minhas idas
a Terra Indigena com o grupo EDUCOGITANS tirei foto com uma senhora, e ela falou “vocé
vai me dar uma foto também? Porque todo mundo vem tirar foto da gente e nunca vemos esta
imagem”, com isto, zelei para que todas as imagens também ficassem com a Tchului ou Vaika

e ndo ser algo unilateral.

Com a ida da Tchului para a Terra Indigena, combinamos dela mandar algumas fotos
de 14; do que ela acharia interessante registrar. Essas fotos foram enviadas pelo Whatsapp
ainda quando ela estava 14, e mostravam ela com a sua mae, videos deles pescando € com a
familia dela. Essas imagens e videos trazem uma proximidade e afetividade para a pesquisa
que a linguagem verbal ndo alcanga, além do fortalecimento do vinculo, aspecto crucial para o

desenvolvimento de tudo, a fotografia se torna um testemunho da pesquisa.

Toda fotografia ¢ um testemunho segundo um filtro cultural, a0 mesmo tempo que ¢
uma criagdo a partir de um visivel fotografico. Toda fotografia representa o
testemunho de uma criagao. Por outro lado, ela representara sempre a criacdo de um
testemunho. (KOSSOY, 2001, p.50).

Considerando o que Kossoy afirma, em todos os encontros com Tchului e Vaika registramos
com diversas fotos, todas socializadas via Whatsapp. Os momentos e lugares foram diversos,
mas nunca deixamos de fotografar, mesmo o dia em que eu e Tchului encontramos um outro
indigena no nosso café, apds uma breve conversa com ele, fizemos uma foto de nods trés.

Desta forma, a foto se tornou testemunho e registro dos nossos encontros, cafés e conversas.

Com isto, em julho de 2017, fizemos mais um dos nossos cafés, e usamos as fotos
tiradas desde 2015 (momento da defesa do TCC) para organizar uma conversa com as
meninas. Em virtude da fotografia ser um dos nossos instrumentos e registros, revelei as fotos

dos nossos cafés, encontros, defesa do TCC entre outras para refletirmos sobre as nossas
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movimentagdes na cidade. Neste sentido as fotografias foram este testemunho que Kossoy
afirmou, e utilizadas como gatilhos da memoria. Ao final da conversa as duas levaram as
fotos que escolheram, podendo assim também guardar e expor as nossas memdorias, visto que,
“toda fotografia representa em seu conteudo uma interrup¢ao do tempo e, portanto, da vida. O
fragmento selecionado do real, a partir do instante em que foi registrado, permanecera para

sempre interrompido e isolado [...]”. (KOSSOY, 2001, p.44).

4.4 Construindo e fechando lacos: o vinculo na pesquisa com os povos originarios

Quando iniciei como bolsista o professor Jacob me pediu para fazer uma pergunta de
pesquisa. SO neste momento eu vi que pensar em uma pergunta ndo € algo tdo simples como
parecia. Aprendi com o EDUCOGITANS que fazer uma pergunta ¢ o inicio, mas fazer
pesquisa € algo que ndo envolve apenas uma duvida, e sim o corpo inteiro. O professor Jacob
ja dizia “Flavinha vocé se movimenta com todo seu corpo, vocé sente com ele”, entdo apoOs
tantos anos, eu vejo o quanto pesquisar € sentir, nao apenas uma pergunta ou escolha de uma
metodologia. Espinosa através da sua obra Etica me ajudou nessa compreensdo com suas
reflexdes sobre o corpo e mente serem da mesma substancia e tudo o que esta na mente foi
uma afetacdo do corpo. Inspirado neste fildsofo Vigotski (2010) vai desenvolver o conceito de
perejivanie, que ira ser abordado em uma Conferéncia feita para maes que sera publicado seu
texto “A questdo do meio na pedologia”. Perejivanie ¢ uma palavra russa que pode ser
traduzida para vivéncia. Neste texto Vigotski (2010, p. 686) explica que,

a vivéncia ¢ uma unidade na qual, por um lado, de modo indivisivel, o meio, aquilo
que se vivencia esta representado — a vivéncia sempre se liga aquilo que esta
localizado fora da pessoa — e, por outro lado, estd representado como eu vivencio
isso, ou seja, todas as particularidades da personalidade e todas as particularidasdes
do meio sdo apresentandas na vivéncia, tanto aquilo que é retirado do meio, todos os
elementos que possuem relacdo com dada personalidade, como aquilo que ¢ retirado

da personalidade, todos os tracos de seu carater, tragos constitutivos que possuem
relagdo com dado acontecimento.

Ou seja, a vivéncia se caracteriza pela relacdo sujeito e meio, sendo um processo dialético e
historico, que abarca a personalidade do sujeito e as particularidades do ambiente. Portanto,
diante disto, a histoéria do sujeito e suas particularidades, bem como a do contexto, e portanto

os afetos, estdo sendo consideradas.

Com esta reflexdo, inicio uma parte da metodologia que considero o coracao desta
dissertacdo: o vinculo entre eu e as mulheres que nortearam todas essas linhas. Sem isto a

pesquisa e a construcdo da pesquisa agdo-participante ndo seria possivel. A frase deste
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subtitulo “construindo e fechando lagos” foi dita por Vaik4, em um café com pizza’, quando
ela disse que o0 momento da defesa do meu TCC foi um fechamento de lago. Considerando
1sso, o vinculo construido e existente entre nds trés, ¢ entendido como este laco, que todas

desejamos que nunca se desfaca.

Para tanto, primeiramente, fiz uma reflexdo sobre o meu local nesta pesquisa: pensar
o papel de uma branca, ¢ repensar a histdria deste povo, esta que ¢ existente na memoria dos
anciaos e na historia oral. Por isto, e respeitando os afetos que a historia dos povos originarios
carrega ¢ minha visdo politica e ética, procurei cuidar para nao reproduzir este branco e suas

relagdes verticais com o povo originario.

Apesar da psicologia ser originalmente eurocéntrica, a pesquisa agdo-participante
deu espago para uma relagdo horizontal, onde eu aprendi e as pesquisadoras-informantes

também. Neste sentindo,

Se ¢ incoerente que um profissional reacionario, elitista, envolva os grupos
populares como sujeitos da pesquisa em torno de sua realidade, contraditorio
também ¢ que um profissional chamado de esquerda descria das massas populares e
as tome como simples objetos de seu estudo ou de suas agdes salvadoras. (FREIRE,
1999, p.36)

Por isto, o vinculo se torna o coragao desta pesquisa, através dele ninguém se reduziu
a objeto de estudo, ou zelou por uma neutralidade ficticia, mas sim, a construgdo se deu de
forma coletiva, sonhos e angustias foram compartilhados. Além disto, em muitos momentos
elas tiveram espago para questionar o meu papel nesta construg¢do, desconfiando de mim
enquanto pesquisadora branca, mas depois de varias conversas e compartilhamentos, este
local foi deslocado para uma posi¢ao de aprendiz, onde Tchului me ensinava o “tipo do
indio”. A respeito desta desconfianca Silva e Grubits apontam que ¢ algo que faz parte da

pesquisa com o povo origindrio, segundo as autoras,

Pode-se dizer que os indios, em geral (lembrando aqui o fato de “indios” ser uma
categoria construida ocidentalmente, que engloba uma diversidade de povos e
culturas extremamente heterogéneos entre si, sendo usada apenas quando ndo nos
referimos a alguma etnia especifica), t€m uma profunda desconfianca em relagdo a
qualquer pessoa estranha, o que nao ¢ diferente com os pesquisadores. Por isso, ha
que se conquistar a sua confianga, o que ndo é algo nem facil nem rapido. E algo que
se constrdi com o tempo (e com o tempo que é o tempo deles), com as vivéncias
compartilhadas, experiéncias trocadas, enfim, com o desenrolar das relagcdes. Mas a
posi¢do de alguém de quem se deve desconfiar, € de quem, de fato, se desconfia, ¢
bastante desconfortavel, e, as vezes, um tanto angustiante. E algo também que, de
uma forma ou de outra, acaba relacionando-se com todo o processo da pesquisa, na
medida em que as decisdes do pesquisador (como alguém que ndo sé escolhe, mas
que ¢ também escolhido) estdo ligadas a forma como se estabeleceu a sua relagdo

9 , . 71 . .
Momento que sera descrito na segunda parte analises com as pesquisadoras-informantes.
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com os participantes (relagio dindmica e mutante). E interessante enfatizar,
noentanto, que, com o tempo, fica claro que eles sabem “quem ¢ quem”, ou seja, a
desconfianga serve como um termometro da relagéo, que vai dizer-lhes quem entra e
realiza o trabalho e quem ndo pode sequer permanecer na aldeia. (2006, p. 53-54)

E com este tempo que ndo seria o Kronos, mas sim o Kairds'’, esta desconfianga foi
sendo substituida por trocas de vivéncias reais e afetivas. E assim, esta pesquisa foi sustentada
e feita unicamente com o sentimento do vinculo: ndo houve instituicdo, nem personagens,
apenas o sentimento de confianga e zelo entre nds, e a vontade de construir algo diferente na
cidade loira. A cada encontro fomos nos potencializando e abrindo espaco para mais

intimidades e aprendizados. Freire ja falava sobre esses aprendizados na pesquisa:

[...] Deste modo, fazendo pesquisa, educo e estou me educando com os grupos
populares. Voltando a area para por em pratica os resultados da pesquisa ndo estou
somente educando ou sendo educado: estou pesquisando outra vez. No sentido aqui
descrito pesquisar e educar se identificam em um permanente e dinadmico
movimento. (FREIRE, 1999, p.36).

Os encontros também foram potencializadores, e construimos juntas a metodologia
desta pesquisa, e tantos outros sonhos. A pesquisa ja estava acontecendo de forma leve, e cada
vez que as aguardava no café experimentava uma mistura de ansiedade e nervosismo, pois
ansiava para saber o que mais iriamos fazer, e claro, as novidades que tinham para contar. Sei
que continuei sendo a branca, tanto que em muitos momentos elas pediam licenga para
mencionar algo do branco, porém a relacdo era de afeto, o espago era de partilha, onde

trocavamos nossa opinido e nos abragavamos.

A escolha de manter essa pesquisa de forma horizontal e pautada em um vinculo
também ¢ politica, pois a todo momento o foco era a voz e visibilidade dessas mulheres e para
isto o desafio é quebrar com uma premissa existente na historia, essa historia que da voz e

énfase para o branco alemao e nao para o povo originario Xokleng/Lakland.

' Palavras gregas para designar o tempo. Kronos ¢ o tempo mensurado, cronolégico e Kairds € o tempo
qualitativo.
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A alegria ndo chega apenas no encontro do achado, mas faz parte do processo da
busca. E ensinar ¢ aprender ndo pode dar-se fora da procura, fora da boniteza e da
alegria. (FREIRE, 1996, p 16)

Fiz a primeira entrevista com Tchului em julho de 2015, quando carinhosamente me
contou sobre sua historia de vida, e foi nesse momento, que sem nenhuma inten¢ao, ocupei o
papel de branca e tomei a decisdo de mudar a metodologia da pesquisa. Isso se deu pois, antes
de iniciar a gravacao, conversando com Tchului e explicando a pesquisa, solicitei que ela
assinasse o Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE) e quando entreguei o
documento, o penhasco historico branco/povo originario se ergueu e Tchului questionou se eu
estava a enganando, disse que estava cansada de ser enganada por brancos e meus olhos se
encheram de lagrimas. Iniciamos uma conversa sobre a fun¢do deste documento, chamamos
outras pessoas brancas que ela conhecia para 1é-lo e s6 apds alguns pareceres ela assinou.
Depois disto, decidi que as nossas conversas seriam de cunho informal, ndo gravadas, e as

anotagdes ficariam registradas apenas no diario de campo'’.

Nos proximos encontros come¢camos a frequentar um café que fica em frente a
FURB, e tivemos longas conversas sobre a sua vida na Terra Indigena e sobre a minha
pesquisa. Além desses encontros mantivemos contato via Whatsapp rotineiramente e fui
vendo Tchului se transformar de uma indigena que simplesmente morava na cidade para uma

militante e mulher Xokleng/Lakland de direitos.

Ainda em julho, antes de voltar para Sdo Paulo, encontrei Tchului novamente para
tomarmos um suco na FURB. Achava este ambiente acolhedor e comum para nés duas. Dessa
vez, senti que precisava mostrar para ela o que estava fazendo e como queria construir junto
dela algo que mudasse a situagdao do povo originario na cidade. Levei um livro do antropologo
Silvio Coelho com fotos do povo Xokleng/Lakland para a nossa conversa, ela se animou
muito e apoiou a pesquisa mencionando acreditar e concordar com a minha inten¢do. Contei
que pensava em fazer um livro com a historia dela, porém ela disse que isto nao era
necessario e sim a redagao de um documento com as leis que poderiam ajuda-la e as demais
pessoas que viessem para a cidade. Naquele momento nio entendia exatamente como isto iria
ajuda-los em virtude de ndo ter a dimensao das dificuldades enfrentadas no contexto urbano,

mas hoje acompanhando a vida delas na cidade vejo como este lugar ¢ de lutas constantes.

11 ’ . . ~ ey . .
Este capitulo ¢ um grande recorte das minhas anota¢des no didrio de campo, e tem a finalidade de transpor as
emocdes e vivéncias desta pesquisa
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Mesmo longe, conversamos pelo Whatsapp sobre suas dificuldades com a legislagdo
e eu dava o suporte que conseguia como psicologa. Todos os eventos que frequentei sobre o
povo originario mandava fotos e contava sobre o que estava acontecendo. Via na Tchului uma
vontade muito grande de aprender, e ela aprendia cada vez mais, pois por sua conta
pesquisava no youtube a respeito de varias informagdes e comegou a pedir para seus parentes
(forma como ela chama o povo originario) sobre histérias e a vida na Terra Indigena. Via
nesta mudanga a pesquisa acontecer, ela me contava que até conhecer seu segundo marido
sentia vergonha de ser Xokleng/Laklano, condi¢do que mudou quando ele disse para ela que a

cor da sua pele € bonita e que todas as brancas ficavam no sol para conseguir cor semelhante.

Em dezembro, um pouco antes do Natal, encontrei Tchului em um café em frente a
FURB e tomando um suco e conversando sobre a sua ida para a Terra Indigena para passar o
Natal com a sua mae, ela estava preocupada com o que poderiam falar dela por usar shorts,
visto que na Terra Indigena a Igreja prega que mulher s6 pode usar saia. Tchului frequenta
muito a Igreja na cidade, ¢ seu lazer cantar e ir aos cultos, em muitos momentos nossa agenda

de encontros estava vinculada a disponibilidade dela em relagdo aos cultos.

Neste encontro falamos muito da vida na Terra Indigena e de pessoas que migraram
para Blumenau em busca de emprego. Ela explica que quando ficam sem trabalho eles
voltam. No entanto, os que ficam na Terra Indigena o fazem para manter a posse das suas
terras. Segundo Tchului muitos sentem vergonha de falar o idioma ou de ser

Xokleng/Lakland, ela conta que existe uma tendéncia deles se branquearem.

Quando voltou, de viagem ela me ligou para falar de um incidente que teve com
relacdo ao gato que a sua filha trouxe para casa sem a autorizagdo dela. Nesta ligacao ela
estava muito magoada com tudo o que aconteceu e com o relacionamento da filha com um
branco, pois sente que ele esta afastando a filha. Disse, em ligagdo, pedindo desculpa caso eu
me ofendesse, o que ¢ o estilo do indio e do branco, “o indio faz uma casa espiritual quadrada
e o branco faz uma casa espiritual redonda para nao ter nenhum canto para colocar a sogra”.
Ela conta que sua mae sempre quis que as filhas ficassem com homens brancos, e agora ela
estd vendo o que acontece porque ela esta na casa de indio. Na casa do branco ela tem que
pedir para ir no banheiro, ainda disse, que o civilizado ndo deixa a sogra entrar dentro da casa
para nao inferniza-lo. Neste dia ela pediu ajuda para a familia em relacdo a tudo o que estava
acontecendo, entre a filha e o namorado branco, ¢ mesmo ela estando na cidade seus

familiares a ajudaram e intervieram na situacao.
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Algumas semanas depois, nos encontramos novamente no café em frente a FURB, e
nossa conversa foi sobre as diferencas do branco e do povo originario. Ela falou novamente
da vergonha que as pessoas sentem e comecou a olhar ao redor e dizer quem era do povo
originario, mas nao se assumia, passou uma garota ¢ ela falou: “esta ¢ com certeza, olha o
cabelo”, logo em seguida olhou para trds e disse sobre um rapaz “com certeza esse ai ¢
também indio”. Eu a questionei falando que achava que nao era indigena, e fui perguntar para
o jovem, que sem demora confirmou. Tchului levantou da mesa e foi nos encontrar
rapidamente, quando os dois conversaram descobriram terem parentes em comum e

conversaram sobre a Terra Indigena.

Com isto, vimos como existem tantos indigenas na cidade loira, mas eles ndo se
conhecem. Combinamos de fazer uma reunido dos indigenas de Blumenau para construir uma
rede de apoio. Tchului se animou muito com a ideia e com a possibilidade de conhecer, como
ela menciona, os parentes dela. Apds isto, comegou a se articular com quem ela sabia que era
indigena e morava na cidade, inclusive me contou de duas mulheres indégenas de Chapeco

que encontrou no ponto de dnibus.

Depois desse encontro, fui reencontrar a Vaikd. Revé-la foi muito bom, ela
continuava a mesma mulher arrebatadora que havia entrevistado em 2014, chegando de salto
alto e saia longa. Contei sobre a pesquisa ¢ a ideia de fazer uma reunido com 0s povos
originarios em Blumenau e ela se dispds a ajudar. Notando que ela e Tchului ndo se
conheciam convidei-as para um café juntas, a fim de iniciar a rede que tanto faldvamos.
Também conversando com Vaika sobre a cartilha de direitos dos povos originarios que
Tchului solicitou; ela se animou muito e falou como ¢ dificil ter acesso a legislagdo do povo

originario mesmo estando na graduacdo de Direito.

No inicio de fevereiro marquei com as duas para se conhecerem no nosso tradicional
café. De inicio ficamos um tempo conversando sobre a Terra Indigena, onde moravam e apos
entenderem o que tinham em comum, comegamos a organizar a reunido do povo origindrio
em Blumenau. Enquanto tomavamos um café¢ mostrei um genograma que havia encontrado
sobre as familias Xokleng que moravam em Blumenau (feito por Karyn Henriques em 2000),
prontamente as duas se animaram e comecaram a atualizar as familias que elas conheciam e
que estavam aqui. Apods essa atividade concordaram de como ¢ importante saber quantos
indigenas existem na cidade e quem sdo eles para um suporte e auxilio na estada do povo

originario na cidade de Blumenau.
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Além desses encontros mantivemos contato semanal pelo WhatsApp, onde
conversadvamos sobre diversos assuntos, mandavamos fotos, ¢ acompanhava a vida delas e
elas a minha. Muitos planejamentos também foram feitos por meio desse instrumento que

rompia as barreiras geograficas.

A forga das duas, Vaiké e Tchului, ¢ inspiradora, apesar de ndo se conhecerem antes
da pesquisa, suas historias possuem a mesma esséncia, a luta pelos direitos de indigenas na
cidade que se reconhece como Alemanha, que as envergonha. Este sentimento que sO ¢
amenizado quando um branco diz que sdao lindas demonstrando a forga colonizadora ainda

presente no olhar do branco.

5.1 Reunido com o Juiz eleitoral da Terra Indigena

Apos varias ligacdes em busca de informagdes para a pesquisa, tive o privilégio de
conversar com uma enfermeira de uma instituicao publica em José Boiteux e contei sobre a
pesquisa e as intengdes da pesquisa agdo-participante. Prontamente ela dividiu suas anglstias
comigo, e pensando na possibilidade de um cadastro dos povos indigenas desaldeados
(palavra utilizada por ela para nomear os indigenas que vivem fora da Terra Indigena) no

momento em que fossem votar para cacique no ano de 2017.

Por meio dela consegui marcar uma reuniao, ainda em fevereiro, com o juiz Eleitoral
da Terra Indigena. Muito empolgada contei para Tchului e Vaika a boa noticia, e dividimos os
planos de como irfamos conduzir este encontro, entretanto como a reunido iria acontecer em
uma terca-feira de manha apenas Tchului poderia estar presente, visto que Vaika trabalha e

tem faculdade.

Nos encontramos em José Boiteux, a enfermeira apresentou o Juiz Eleitoral que se
mostrou muito disposto. Iniciei contando sobre o projeto € minha vivéncia junto ao
EDUCOGITANS, e logo em seguida mostrei o genograma das familias indigenas que
moravam em Blumenau. O Juiz Eleitoral concordou com a importancia deste cadastro para
eles, e contou de familias Xokleng/Lakland que moram em diversos lugares, mas explicou
que conforme o regimento da Terra Indigena ndo teriamos como aplicar o questionario em
virtude de apenas aqueles que moravam nas cidades proximas iriam poder votar nesta elei¢ao
de cacique, o que incluia José Boteiux, Victor Meirelles e demais municipios vizinhos. Em
seguida, Tchului e eu contamos da reunido de indigenas na cidade de Blumenau, e

rapidamente o Juiz Eleitoral falou “Entdo vocés pretendem fazer uma aldeia na cidade?”” Nos
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sorrimos e falamos juntas que era isso que desejavamos fazer. Ele concordou com a proposta
€ nos autorizou a fazer a reunido, solicitando que a mesma fosse feita em abril e que estivesse
presente junto com a representante desta institui¢do. Durante a conversa também explicou da
importancia de termos um documento assinado autorizando, pois mesmo as familias estando
na cidade elas mantem um vinculo com a Terra Indigena e poderiam perguntar quem havia
autorizado aquela reunido. Também pensamos em aplicar um breve cadastro no momento da

reunido para iniciar o banco de dados e uma rede de indigenas na cidade.

5.2 A Cartilha do povo originario Xokleng/Laklan6

A pesquisa acdo- participante pressupde que algo seja construido junto com os
sujeitos. Por isso, ap0os a primeira conversa com a Tchului no ano de 2016, ficou acertado que
construiriamos uma cartilha com as leis e meios que eles podem usar para garantir seus
direitos no contexto urbano. Esta cartilha foi também inspirada na vida das duas mulheres que
nortearam as presentes linhas, pois ambas tiveram que lutar para conquistar seu espago e seus

sonhos.

Comecamos a escrever este material apos a primeira reunido dos indigenas na cidade
de Blumenau. Escolhi este momento, pois a reunido apresentou os diversos desafios que eles

vivem na cidade, o que a cartilha tenta auxiliar e ajudar.

Em cada momento de escrita e busca de material, um dos grandes desafios ficou
claro: a forma de construi-la, pois, o desejo era que a cartilha fosse facil e didatica. Assim,
estando em S3o Paulo procurei um suporte dos movimentos sociais, visto que ja dialogam

com esta metodologia.

Estava muito claro que a escrita teria que ser para o povo origindrio, ndo para a
universidade, o que durante o debate do material na II Reunido dos Povos Originarios foi
salientado por Tchului, e isso significou uma mudanca na forma de escrita e na estruturagao

da cartilha.

Com isso, dividimos a cartilha em itens: iniciamos com uma apresentagdo nossa
(Flavia, Tchului e Vaikd); Decidimos colocar a imagem de um quadro que Tchului pintou e
gostava muito, para simbolizar a importancia da pintura na cultura do povo originario;
Optamos em dar evidéncia para um trecho do poema do Professor Ernesto Jacob Keim;

Dividimos as leis dos povos originarios em grandes areas e por fim, concluimos que iriamos
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deixar em aberto um espago para o povo originario fazer uma carta dos indigenas na cidade
para aqueles que migram. Esta carta foi escolhida durante a II Reunido dos povos indigenas, e

a mesma ja tinha sido publicado por uma indigena no jornal do Santa, em Blumenau/SC.

O nome da cartilha ficou “Indigenas nas cidades: cartilha sobre os direitos dos
povos indigenas”, a palavra indigena foi escolhida no lugar de povo originario, em virtude
das pesquisadoras-informantes e os sujeitos presentes nas reunides usarem esse termo. Foi
dada uma atengao para colocar “nas cidades”, pois a cartilha fala dos direitos em ambito geral,
nao apenas do povo Xokleng/Lakland, e o desejo ¢ que ela possa informar e transitar nos mais

diversos locais.

Esclarecemos que o carater da cartilha ¢ a informacao dos direitos ja legalmente lhes
atribuidos e a sensibiliza¢do para o fato de que o povo originario pode transitar e migrar, sem
deixar de ser indigena (ndo existe ex-indigena), uma queixa presente nas mais diversas

conversas que tivemos, portanto, a cartilha também faz parte de um movimento politico.

5.3 A organizacio da reuniio com o Povo Xokleng/Lakliand na cidade “loira” de
Blumenau

A idéia de fazer uma reunido do povo originario na cidade surgiu apos constatar a
falta de dados sobre o Xokleng/Lakland que vive em Blumenau, e como isto gera uma série
de dificuldades para eles como: apoio para se manter na cidade, infraestrutura e conhecimento
da legislag@o para auxiliar a movimentagdo e vida em Blumenau. Também, como Tchului e
Vaikd ndo se conheciam, observei como existia uma fragmentacdo da comunidade

Xokleng/Lakland no espago urbanizado, algo que ndo acontece na Terra Indigena.

Conversei com Tchului e Vaikd que prontamente se mostraram interessadas e se
dispuseram a ajudar na organizagdo da reunido, pois como nao existia nenhum mapeamento
da quantidade de indigenas e onde viviam na cidade (apenas um genograma feito por
Henriques em 2000) seria preciso fazer o convite através da nossa rede de contato. Para saber
as demandas do povo originario em Blumenau, foi feita a uma primeira reunido para mapea-
las e para cada integrante da reunido contar as suas vivéncias e conquistas na cidade. Como
Vaiké e Tchului tiveram diversas lutas para conquistar espagos, o caminho que fizeram seria
socializado a fim de todos poderem fazer algo semelhante ou pelo menos saberem que

existem espagos para o povo originario na cidade.
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Em virtude de espaco e infraestrutura, concordamos que a primeira reunido
aconteceria na FURB com o apoio de alguns professores e de projetos de extensdo, pois assim

o didlogo seria mais rico, em virtude das possivéis conquistas que ja almejavamos.

Conversando com elas, levantamos a demanda das bolsas de estudos na FURB pois
Vaikéd j& tinha aberto esse caminho e Tchului gostaria de ver a filha estudando nesta
universidade; conforme Tchului contou, assim sua filha poderia economizar o dinheiro que
paga pelo estudo. A educagdo ¢ uma grande demanda do povo originario Xokleng/Lakland, o

que ja pude perceber desde a época em que frequentava o EDUCOGITANS.

No entanto organizar uma reunido do povo Xokleng/Lakland na cidade loira de
Blumenau ¢ um desafio, pois significa transgedir uma norma que na cidade loira fica implicito
“a ndo existéncia de indigenas” pois se trata de “uma cidade de alma alemad”. Existe um
historico do branco fazendo promessas € nado cumprindo, por isso, cuidamos para deixar claro
que iriamos todos juntos construir algo, nada seria simplesmente dado, e sim uma luta do

coletivo.

Para a organizacdo deste momento foi criado um grupo no Whatsapp como a
finalidade de socializarmos os encaminhamentos dados a cada passo da organizagdo da
reunido como: datas, espagos, convites, textos de convites entre outros. Concordamos da
reunido ser no dia 16 de maio de 2017, as 19h na Universidade Regional de Blumenau

(FURB).

5.4 A I Reuni2o do Povo Xokleng/Laklan6 na cidade LOIRA de Blumenau

A reunido foi organizada pelas meninas com o meu apoio, € para realizagdo da
mesma pedimos apoio da ITCP/FURB e de uma institui¢ao publica de Jose Boiteux. No dia
da organizagdo, tanto eu como as meninas estdvamos muito ansiosas, especialmente Tchului

que esperou, cada minuto, para seus convidados chegarem.

Cheguei em Blumenau no inicio da tarde e fui com Tchului ao mercado fazer
compras para organizar a reunido. Mostrei para ela o texto para a qualificacdo, e expliquei
alguns pontos do que havia escrito, ela demonstrou gostar muito. Debatemos um pouco a
descricdo que fago dela, e ela pediu para acrescentar alguns detalhes. Apds as compras
encontramos uma professora da ITCP/FURB e Vaikd no nosso tradicional café. La ficamos

conversando e articulando a pauta da reunido, que seria coordenada pelas pesquisadoras-
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informantes. Porém, antes da reunido, sentei com Vaika que também avaliou o texto da

qualificacdo e fizemos algumas trocas do que ela achava interessante no texto.

Montamos uma mesa com café, bolos e biscoitos, e aguardamos os convidados delas.
Sem demora, Vaiké e eu preparamos “um café com leite com muito agucar”, € comegamos a
tirar algumas fotos para registrar o momento. Tchului, que havia ido encontrar seus
convidados, chegou logo em seguida na sala. Sua convidada trouxe a filha (como muitos
presentes), € aos poucos os demais chegaram, que em sua maioria, eram parentes de Tchului e
Vaikd que ja estavam morando na cidade. Ao todo compareceram 20 pessoas, entre essas

estavam representantes da ITCP/FURB e de uma institui¢cao publica de José Boiteux.

Sentamos em circulo, e Vaikd abriu a reunido pedindo para todos se apresentarem. A
maioria dos presentes morava em Blumenau ha mais de trés anos, e ainda mantinham contato
com a Terra Indigena, em especial um casal convidado dela (mulher indigena e marido
branco), que durante a semana trabalha na cidade, e nos finais de semana voltam para a Terra

Indigena, ou como mencionado por eles “la € o paraiso, quero terminar a minha vida 14”.

A pauta da reunido teve inicio com o tema da votacdo na Terra Indigena
Xokleng/Lakland. Junto com esta pauta também trouxeram as dificuldades de conseguirem o
direito a satde, pois ndo podem tomar a vacina da gripe na cidade visto que ndo sdo

considerados indigenas.

Assim, vao sendo apresentados os entraves de ser um indigena na cidade, e comegam
a trazer relatos dos preconceitos vividos e dos motivos para sair da Terra Indigena. Todos os
presentes migraram para a cidade em busca de trabalho e estudo, visto as dificuldades
enfrentadas para ter acesso a isso. Entretanto, apoés a migracdo o olhar dos indigenas, que

vivem na Terra Indigena, ¢ diferente para com eles.

Uma das participantes da reunido comenta que em seu bairro foi feito uma abaixo
assinado para retiré-la de 14, pois segundo os brancos “indio ¢ bicho e tem que ficar no mato™.
Hoje ela vive melhor, e conquistou seus direitos, principalmente no campo da saude, o que €

possivel por estar no espago da cidade.

Para contribuir com o debate, trouxe algumas vivéncias que tive em Sao Paulo com
povos indigenas, Organiza¢des Nao Governamentais (ONG's) entre outros lugares que pude
ter contato com a causa indigena, visando poder colaborar com algumas agdes e mostrando

que outros caminhos sao possiveis.
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As trocas foram muito ricas, e vimos como ¢ importante a comunicagdo e contato
entre eles, o que até aquele momento ndo existia, apesar de todos se conhecerem pela regido e
familia na Terra Indigena, nao sabiam que estavam pela cidade. Desta demanda surgiu a ideia

do grupo do WhatsApp, pois assim eles poderiam ter o contato de todos/as.

Ap0s estas pautas, Tchului diz que acha que o “Brasil é minha Aldeia!”, e o espago
do indigena ¢ onde ele quer, recuperando um pouco da historia da Brasil. No final da reunido
criamos um grupo no WhatsApp de todos os presentes e colocamos isto como titulo.
Deliberamos que iriamos nos encontrar mais vezes € que o proximo encontro poderia ser em

julho.

Me senti em uma grande familia, e durante toda a reunido as criangas presentes
brincaram no quadro, desenharam, e os adultos desfrutaram do café e de uma boa conversa. A
reunido acabou as 22h30min com a Universidade sendo fechada e nés tirando fotos daquele
momento. Todos sairam animados com os encaminhamentos, € eu esperando ansiosa pela

proxima.

Na mesma semana nos encontramos em uma palestra que ocorreu na FURB,
organizada por um nucleo de pesquisa, onde a pauta era bolsas de estudos na universidade.
Todos estavam presentes, pois haviamos feito a divulgacao da palestra na reunido, e Vaika fez
uma fala contando da sua movimentagao para conseguir uma bolsa de estudos. Ao final desta
reunido conheci mais uma indigena que mora em Blumenau, e ja a incluimos no grupo do

WhatsApp.

55 A II Reunido do Povo Xokleng/Lakliné na cidade LOIRA de Blumenau:
ironicamente realizada no dia do imigrante (25/07)

O segundo encontro também foi realizado na Universidade Regional de Blumenau
(FURB) com apoio da ITCP/FURB, e organizado por nds trés. O grande foco desta reunido
era o debate da cartilha dos povos indigenas, que estava sendo finalizada e encaminhada para

a impressao.

Para a reunido, as pesquisadoras-informantes e eu preparamos um delicioso café.
Tchului foi comigo no mercado, € aproveitou para ensinar algumas dicas de economia, como

ela sempre diz aprendeu muito na vida.
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Nesta reunido tivemos a presenca de 6 (seis) participantes entre eles um
representante da ITCP/FURB. Iniciamos o encontro tomando um café e conversando sobre as
novidades, Vaika e eu bebemos nosso tradicional “café com leite e muito agucar”. Ficamos
muito alegres com a presenca de todos/as, em especial uma indigena que demonstra que
somos da sua familia mesmo nos conhecendo a pouco tempo. Seu afeto tras calor para

reunido!

Depois do café, iniciamos apresentacao da cartilha, trouxemos duas impressas e
projetamos no datashow uma versdao para todos acompanharem a leitura. Debatemos o
conteudo em cada titulo e assunto. Vaiké contribuiu muito para a explicacdo em virtude do
seu amplo conhecimento da legislacdo indigena. A conversa foi muito enriquecedora, e
muitos exemplos foram citados e exemplificaram ainda mais a luta deste povo na cidade. Em
especial uma participante relatou como as escolas da cidade ndo estdo preparadas para o
ensino da histéria e cultura indigena, e nos contou como participa da escola tentando quebrar

esteredtipos do indigena (por exemplo: andar sem roupa).

Quando falamos dos esteredtipos muitas historias surgiram, € a maioria contou como
a forma de transitar na cidade foi complexa em virtude da vergonha de se dizer indigena. A
vergonha foi a emocao mais relatada. Vaika fala que atualmente se sente mais linda quando
diz que ¢ indigena, algo que na adolescéncia lhe dava vergonha. Apenas uma das participantes
da reunido contou que nunca teve vergonha de se dizer indigena. Uma participante também
comentou “muitos tem vergonha e estdo camuflados na cidade, ndo se dizem indigenas”, o
que para eles ¢ preocupante, pois acabam ndo se unindo, ou no caso da reunido, nao
participando desses espagos. Complementamos esse debate com a legislagdo internacional,
que torna a percepcao da identidade menos rigida, e com a frase do Cacique Enio de Oliveira

Metelo citada por Vaika “Eu posso ser o que vocé é, sem deixar de ser o que eu sou”.

A cartilha foi muito bem recebida, e uma das mulheres que estava na reunido quis
colaborar com a escrita € nos passou um texto que publicou no jornal da regiao sobre o dia do
Indio. Ela fez a leitura para todos durante reunido, e Tchului ficou maravilhada com a escrita
da participante. Eu também me encantei com a forma com que ela utilizou as palavras, e esta

carta também esta na epigrafe do proximo capitulo.

Conversamos e refletimos sobre a migracdo, € juntos chegamos a uma frase que
demonstra a mensagem que eles deixam para o migrante indigena: Tenha orgulho de ser

indigena porque vocé faz a diferenca na cidade. Esta frase era para ser complementada a
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cartilha, mas os presentes preferiram incluir a carta da participante, visto que ela atendia a
reflexdo feita sobre a experiéncia de ser indigena na cidade. Mesmo a frase ndo estando na
cartilha, ela foi significativa para as nossas andlises e posicionamentos criticos sobre os

diversos sentidos da palavra diferenga.

Como na primeira, fomos pegas pela forma como Kronos passou rapido, e tivemos
que encerrar a reunido rapidamente, pois o espaco ja estava sendo fechado. Todos acharam a
reunido muito produtiva e marcamos de langar a cartilha no més de setembro, e fazer o quanto

antes mais uma reunido para encaminhar as pautas e nossas idéias.
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6.1- A IDA PARA A CIDADE: “QUERO PODER COMPRAR XAMPU E
MAQUIAGEM” A COR CANELA NA CIDADE LOIRA

Me deixem ser india.

Dias atras li essas frases no Facebook: “se tudo mudou e vocé continua sendo
homem branco, porque a gente ndo pode mudar e continuar sendo indio?”, “ No
Brasil todos tém sangue de indio. Uns nas mao, outros nas veias e outros na alma.
Onde esta o seu?”

A data de hoje me faz refletir essas palavras.

Sou indigena Xokleng, nasci e resido aqui em Blumenau. Minha familia é oriunda
da Terra Indigena Lakland, municipio de José¢ Boiteux, SC. Sou questionada
frequentemente se sou india de verdade. Nem sei se tem indio de mentira. O fato ¢
que ser india e morar na cidade deixa muita gente intrigada. Acham que tenho que
andar de tanga ¢ penacho na cabeca. E ndo é por menos, com tanta histéria
distorcida contada sobre os indigenas do Brasil.

Muitos de meus familiares residem na Terra Indigena. La sdo agricultores,
professores, enfermeira, motorista, cacique, técnicos nas areas de saude e
saneamento, estudantes, donas de casa. Moram em casa de alvenaria, t€ém carro,
moto, computador, celular, TV com antena parabolica. Vao a igreja, participam de
campeonatos de futebol da cidade. Compram no comércio local. E continuam sendo
indios de sangue e de alma.

Eu aqui sou professora, moro em apartamento. Tenho carro, computador, celular. E
continuo sendo india de sangue e de alma. Tenho orgulho de falar da minha origem.
Aqui, tenho saudades da minha aldeia. La estou em casa. Tenho prazer de estar com
0s meus, ouvir e contar histérias. Relembrar o passado, planejar o futuro. Cada
pedacinho daquela terra, daquele rio contam uma historia; algumas sempre
lembradas, outras esquecidas, muitas jamais contadas. Historias de sangue de indio
nas maos de brancos.

Aqui ou 14 eu sou india. E a forma como vivo hoje ndo é uma op¢do minha, mas a
alternativa que foi imposta aos meus, que aqui estiveram antes de mim. E quando
me refiro “aqui” falo de Blumenau, que foi sim terra dos indigenas Xoklengs. Terra
que de noés foi tomada, usurpada com sangue de indio nas maos. Meus antepassados
concordaram em ficar em uma terra com limites. Eu ndo. Quero e vou continuar
sendo india aqui, 14 ou acola.

Minha bisavé era india, meu avd era indio, minha mée é india, eu sou india, meu
filho é indio, meus netos e bisnetos serdo indios; e os netos dos meus netos também
serdo indios. Ser indio independe da cor, naturalidade, lingua ou lugar onde mora.
Ser indio ¢ ter orgulho da sua identidade de indio. Ser indio ¢ defender a cultura do
indio. Ser indio € ser e querer ser indio.

(Matéria publicada no Jornal Santa Catarina, no dia 19 de abril de 2017. Ano 46 —
N° 14.065, por Maria Elis Nunc-Nfdonro, indigena Xokleng e professora)

Na carta a autora ndo s6 faz uma denuncia a forma como os indigenas sao vistos e

reconhecidos fora das Terras Indigenas, mas também demonstra como a ancestralidade
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indigena transita nas geragdes, ndo ¢ a tecnologia, ou os bens de consumo que faz com que
eles deixem de ser indigena, ndo existe ex-indigena, ¢ indigena de sangue e alma, como a
autora afirma. Esta carta nos mostra que os limites de uma terra que faz com que o indigena
seja indigena sdo imagindrios, pois a cosmovisdo faz parte da ancestralidade e do ser, ndo
pressupdem um territério para existir ou ndo, visto que “a ancestralidade se manifesta como
referencial fundamental para evidenciar o que constitui a cultura, a cosmovisao e a ontologia
dos integrantes dos povos originarios.” (KONELL, 2013, p. 33). Apesar disso, fruto de uma
legislacdo branca e de uma questdo historica, os indigenas que vao para a cidade sofrem e ndo
sdo considerados indigenas por conta disso, € ndo sdo atendidos pelas leis de apoio aos povos
indigenas (principalmente na questdao da saude).

Quando o povo origindrio migra para a cidade, em muitos casos, estd em busca de
seus sonhos, emprego, € por conseguinte ter acesso aos bens de consumo como produtos de
beleza, roupas e também lazer, e principalmente almejam acesso ao estudo visto que na Terra
Indigena essas opcoes sao restritas.

Tchului: Dai eu chegando aqui a minha irmi disse assim: “O [Tchului] vocé ndo
quer trabalhar aqui? Eu ja moro aqui ha muitos anos.” A minha irma disse, a mais
velha.

Flavia: Com a irma vocé veio passear entdo?

Tchului: Ndo com a minha cunhada, dai eu vim na casa da minha irmad na agua
verde. Dai 1a a minha irma disse pra mim ficar pra trabalhar, ela disse: “amanha no
domingo eu ja arrumo emprego e segunda tu ja comega” Dai eu peguei e na segunda
feira ja comecei a trabalhar de camareira num hotel bem grande. Num departamento
bem grande

Flavia: Primeiro emprego aqui [Blumenau]?

Tchului: Primeiro emprego. E eu achei legal porque eu podia trabalhar, eu podia me
virar, coisa que la dentro eu ndo podia. Ndo podia comprar xampu, ndo podia
comprar sabonete, ndo podia, era tudo sabdo de coco, sabdo de sebo de porco e esses
negocio quando eu vim aqui na cidade que eu vi que podia estar me mantendo, me
virar, ai eu peguei e de 14 pra ca nunca mais fui.

Flavia: Nunca mais voltou?

Tchului: Nunca mais voltei pra morar, mas sempre to indo 14 visitar meus parentes.
(Entrevista com Tchului, 2016).

Em sua fala, Tchului mostra a busca por uma vida digna, emprego e acesso aos bens
de consumo como o principal motivo da sua migragdo aos 16 anos de idade para Blumenau,
como menciona, ela quer poder trabalhar e conseguir comprar suas coisas, algo que na Terra

Indigena ndo era possivel pois ndo havia emprego ou transporte publico para ir para a cidade.

Apesar dos motivos para a migragdo, na cidade loira capitalista o povo originario tem

dificuldade para conquistar um emprego estavel, e com isso ¢ avassalado por uma série de
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dificuldade que em muitos momentos culmina com a volta para a Terra Indigena em virtude
da falta de dinheiro, visto que “algumas profissdes consistem em verdadeiras portas de
entrada para a cidade. No tocante aqueles que chegaram sem trabalho acertado em Blumenau,
um dos primeiros procedimentos adotados ¢ a busca imediata de emprego [...]”
(HENRIQUES, 2000, p.66). Tchului conta, em um dos nossos cafés, sobre uma parente que
era empregada doméstica e quando perdeu o emprego teve que voltar para a sua aldeia. Vaika

também desabafa contando de uma entrevista de emprego:

Vaika: Julga, Blumenau te julga, Blumenau te “coloca de escanteio” assim. Vocé faz
uma entrevista de emprego, vocé diz “eu sou indigena” “Ah... ai ndo” [...] “Melhor
néo, né?”. “Indio so6 sabe faze besteira, né? Entio, vamos deixar...”

Flavia: Vocé ja viveu isso aqui [Blumenau]?

Vaika: Ja, ja vivi.

Flavia: Como que foi?

Vaika: Foi... frustrante, muito frustrante, numa empresa ali do [N&ao iremos abrir o
bairro]. Foi... e foi a ultima que eu me senti... péssima, assim. Porque ela comegou
a perguntar da minha historia. Ah, faz uma entrevista ela quer saber da tua vida. E,
eu contei a minha vida, eu ndo tenho problema nenhum em contar da minha vida.
[...] E eu contei minha vida e ela “Af, mas, acho que vocé ndo se encaixa no
perfil...”

Flavia: E, vocé sentiu que era porque vocé era indigena?

Vaika: Eu senti que era isso. Eu tava super qualificada pra aquela vaga, era uma
vaga que eu tinha conhecimento do sistema que eles trabalhavam, eu tinha
conhecimento do fluxo de trabalho deles, porque eu ja tinha trabalhado numa
empresa de [Nao iremos abrir a informagao]. (VAIKA, 2017)

Godelier (2000, p.10) afirma sobre a economia capitalista e acesso aos recursos,

Sem dinheiro, sem recursos, ndo héa existéncia social nem mesmo, simplesmente,
existéncia, material ou fisica. Esta ¢ a raiz dos problemas. A existéncia social dos
individuos depende da economia e estes perdem muito mais do que um emprego
quando perdem o seu trabalho ou quando o ndo encontram.O paradoxo intriseco as
sociedades capitalistas consiste no facto de a economia ser a origem principal da
exclusdo dos individuos, mas aquele ndo os exclui apenas da economia. Exclui-os ou
ameacao exclui-los a prazo da sociedade.

Analisando pela via da cidade como local de diferenga para quem migra, Sarriera,

Pizzinato e Meneses, contam sobre o imigrante na grande Porto Alegre,
Nos relatos das familias encontra-se que a necessidade economica no pais de origem
¢ um dos fatores precursores da migragdo, porém, ao chegarem ao pais de acolhida,
nem todos eles tém garantido seu emprego e lugar no mercado laboral. Isto porque ¢

no pais de acolhida que as regras trabalhistas sdo estabelecidas e a voz dos
imigrantes nao ¢ escutada. (SARRIERA;PIZZINATO;MENESES, 2005, p.S8).

Na cidade alema, o povo originario tem dificuldades para se inserir no mercado de
trabalho fixo, entre outros fatores, por causa da questao étnica e do imaginario social que este
¢ preguicoso e ndo trabalhador, pois ndo fez parte da constru¢dao do Vale do Itajai. Com isso,

0 acesso aos bem de consumo ou a educacdo superior também ¢ dificultado. A cidade se
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mostra como um espago de ndo inclusdo, Vaikd nos conta sobre a sua percep¢do sobre a
cidade:
Vaika. Sim, eu ndo gosto de Blumenau, ¢ uma cidade onde o povo ¢ arrogante,
apesar da cultura deles ser um pouco assim, mas ndo casa com a minha, meu
sagrado ndo pertence a esse mundo, ndo gosto de Blumenau por isso, mas respeito.
Flavia. Qual que ¢ teu sagrado?
Vaika. Se falar que ¢ correr pelada eu vou estar mentindo. Sabe vocé sair na rua e
dar bom dia, boa tarde, ajudar as pessoas, ndo que tenha que fazer sempre, mas ¢é
algo que faz bem, ¢ importante, as vezes eu to cansada no 6nibus, porque levantei as
5 da manha e to chegando meia noite, com um monte de sacolas, de salto. E o
cidadao com fones, boné, cara de maconheiro sentado, as pessoas ndo tem essa
consciéncia, isso ¢ geral.
Flavia. Vocé pegou isso de onde?

Vaikd. Nao é nem questdo de cultura indigena, ¢ de berco, ¢ de casa mesmo.
Independente se € indio, se € alemao, polaco. (VAIKA, 2014)

Quebrando a imagem fantasiosa do povo originario como aqueles sujeitos de penas e
cocares, Vaika conta como o “calor do lugar” e o olhar empatico do outro faz parte do seu
sagrado, porém isto ndo ¢ encontrado em Blumenau. “O que produz o calor do lugar ¢
seguranca ¢ uma forte dose do sentimento de sentir-se gente entre pares” (SAWAIA, 1995,
p-23). Mesmo assim, a cidade continua mediando seus sonhos, no caso dela principalmente
pelo estudo. O acesso ao estudo esta intimamente ligado a desigualdade, pois enquanto nado
tivermos advogados, médicos, enfermeiros, psicologos ou engenheiros indigenas, que
inclusdo teremos, pergunta Vaikd. Sobre isto Henriques (2000, p.100) ja afirmava sobre a
barragem “[..] os Kaigang avaliam que se houvesse, naquela época engenheiros florestais ou
advogados indigenas na TII, teriam previsdo dos prejuizos que iriam sofrer e ndo deixariam os

procedimentos adotados pelos empreendedores serem executados da forma que foram.”

No momento desta pesquisa, essa realidade ja havia mudado, Vaika estd se formando
em Direito, e suas irmas possuem formagdo superior em outras areas. Durante a nossa
reunido, os olhos de Tchului brilhavam enquanto uma das participantes leu a sua carta dos
indigenas na cidade publicada em um jornal, a ouvia falar da sua atuacdo enquanto uma
professora indigena que trabalha na cidade e de como, através das suas palestras e conversas
com os alunos, muda a percep¢ao desses sobre os mitos referentes ao povo originario. Seu
trabalho ¢ belissimo, inspirador e necessario para a cidade! Porém, isto ndo ¢ uma regra visto
que nem sempre existem professores indigenas fora da Terra Indigena, e as politicas de
educacdo do Estado, at¢ o momento, restringem-se as Universidades Federais que
normalmente sdo em grandes centros e distantes das Terras Indigenas, o que dificulta sua

estada na cidade.
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No caso dos jovens do povo originario Xokleng/Lakland, quando eles migram da
Terra Indigena para o contexto urbanizado da cidade loira, sofrem muitas tensdes devido a
sociabilidade que experimentam na nova realidade, em virtude do mundo capitalista e
excludente que encontram, diferente do que existe nas suas aldeias. Para as mulheres, a
exlusdo também acontece pelos padrdes de beleza que encontram na cidade e das roupas
diferentes das usadas na aldeia, como conta Vaika (2014) na Terra Indigena o material escolar
era levado dentro do saco de arroz. Com isso as tensdes entre a sua cosmovisao € o novo local
comegcam a surgir, pois 0 povo origindrio possui uma cosmovisdo pautada em sua
ancestralidade, que faz com que o ser social indigena seja diferente do povo branco. Neste

sentido,

Essa perspectiva ontoldgica se confronta com o contexto civilizatorio vigente, que se
mostra avesso as possibilidades civilizatorias que os contestem, ¢ essa postura de
superiodidade e de certa infalibilidade tem por base a cientificidade carregada de
referenciais de matriz materialista. (KEIM; SANTOS, 2012, p. 13-14).

A cidade ¢ mais que um espago fisico, € um territorio de memoria, identidade e esta
impregnada de cultura, formas de comunicacdo dos residentes com seu entorno, com seu
grupo, possibilitando a consciéncia de pertencimento (VERAS, 2012). A cidade possui
memorias e identidade, ¢ no caso de Blumenau esta se caracteriza por ser uma cidade

turistica, utiliza de sua maquiagem germanica para se promover e se vender, sendo assim,

As cidades turisticas germanicas sdo feitas de imagens, presas em pequenas ilhotas
por onde o turista passa. Cidades dentro da cidade. O centro de Blumenau com seu
casario enxaimel, suas ruas muito limpas, floridas, junto a orla do rio, tem a
aparéncia de uma mini-cidade, cinematrografica. (FLORES, 1997, p.63).

A cidade carrega um esteriotipo do povo originario que os tensiona, o que muitas
vezes faz com que omitam sua origem para poder se incluir nesse territério, como foi
mencionado por uma das participantes na segunda reunido dos indigenas na cidade, muitos se
camuflam de branco para poder viver na cidade. Quando Tchului e eu estavamos sentadas
no nosso tradicional café, olhavamos para a porta do mercado e ela dizia quem era indigena
ou ndo, falando “olha Flavia este ¢ indigena, mas ela se mostra como branca por causa da
vergonha”. Esta camuflagem faz com que o povo origindrio consiga se inserir na cidade loira,

porém os desune, visto que os exclui do coletivo, diferente do que acontece na Terra Indigena.

A realidade da cidade loira fricciona seus sentidos, sentimentos e acdes enquanto
Xokleng/Lakland. Ao migrar para o contexto urbanizado, os povos originarios encontram uma

realidade baseada na economia capitalista, que os desqualifica por sua condig@o étnica e por
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sua condicdo de classe expropriada de seus bens, que mesmo assim procura manter sua luta

pelo bem viver.

Ao falarmos de sentidos, sentimentos e de agOes individuais/coletivas estamos
tratando de seres humanos em interagdes sociais, dos seus desejos e sonhos, que sao mediados
pelo meio, tanto os da Terra Indigena, como os do contexto urbanizado de Blumenau/SC, se
constituindo assim em um entrelace de singularidades, “pois, os seres humanos niao vivem
simplesmente em sociedade como os outros animais sociais, mas produzem a sociedade para

viver” (GODELIER, 2000, p.221).

Como lemos na epigrafe “indio € querer ser indio”, indicando que a identidade ¢
sentimento, que por sua vez ¢ fendmeno psicossocial, representa a experiéncia que temos da
vida em sociedade. Assim, concordo com Sawaia (2001) que o estudo sobre a identidade
perpassa o poder em varios ambitos e estd ligado ao processo de inser¢do social via interagdes
hierarquizadas e excludentes, a0 mesmo tempo que ¢ vivido como emocdo singular. Essas
diferenciagdes entre o olhar de si e o olhar do outro oferecem um processo de categorizagao
entre o considerado normal e o diferente, que em Blumenau/SC ¢ pautado pelo discurso
germanico. E esse confronto de identidade ¢ também de poder, portanto, o resgate do que €
comum ao povo Xokleng/Lakland, ndo no sentido de identidade cliché, mas do que ¢ comum,
¢ uma estratégia de poder que fortalece a acdo coletiva € que envolve emocao, motivagao e
desejo, e que ¢ encontrado nas familias Xokleng/Lakland, como Vaika explica sobre esse
sentimento e cuidado: “Todo mundo cuida de todo mundo 14, minha mae faz isso pela gente, e

também pelos vizinhos dela, igual. E eu também fago isso por ela.” (VAIKA, 2014).

Podemos analisar a partir da concepcao de Sawaia (2001) que a forma como a cidade

de Blumenau, acolhe os povos origindrios e outros povos reproduz, com especificidade o
processo dialético de exclugdo/inclusdo,

A sociedade exclui para incluir e esta transmutacdo é condicdo da ordem social

desigual, o que implica o carater ilusério da inclus@o. Todos estamos inseridos de

algum modo, nem sempre decente e digno, no circuito reprodutivo das atividades

econdmicas, sendo a grande maioria da humanidade inserida através da insuficiéncia
das privagdes, que se desdobram para fora do economico. (SAWAIA, 2001, p.8)

O que significa que a cidade os inclui pela exclusdo, pois o discurso € 0 movimento
da cidade se hierarquizam perante o diferente, lancando os sujeitos numa situacdo de
desvalor social e impoténcia, geradora do que Sawaia (2001) intitula como sofrimento ético-

politico. Para Sawaia (2001, p.104-105) esse sofrimento que mutila a vida ¢ “a vivéncia
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cotidiada das questdes sociais dominantes em cada época historica, especialmente a dor que
surge da situacao social de ser tratado como inferior, subalterno, sem valor, apéndicec inutil
da sociedade” e a dor da continua negag¢dao imposta socialmente que ndo possibilita a este
povo se apropriar da producdo material, cultural e social, e de expressasr livremente seus
desejos e afetos. Ele estd associado a dialética exclusdao/inclusao, a
Exclusdo e inclusao sdo dois pdlos do processo de inser¢do social injusta: o morador
excluido do direito de urufruir os bens e sevigos da cidade onde mora ¢ incluido pela

subjetividade e intersubjetivamente, através “participacdo imaginaria” ou “cidadania
sublimagdo”. (SAWAIA, 1995, p.22)

Sobre este sofrimento, Vaika (2014) nos conta,

E esse contato, com o proximo, com o outro, é se sentir inferior o tempo todo,
porque tua roupa ndo esta bonita, porque teu chinelo ndo combina com teu cinto e
vocé nem devia estar de chinelo, com sandélia, com ténis, menos de chinelo, que
niao combina com a tua roupa toda, nem com o cabelo, que vocé ndo usa batom,
brinco ou joias, entdo isso foi pra mim a maior dificuldade. Acho que ¢ por isso que
criei esse estereotipo de estar sempre produzida, arrumada, eu tenho isso comigo.
Nao gosto que as pessoas me olhem com aquele olhar "ai como vocé ta estranha
hoje".

Na cidade loira, o olhar do outro ¢ pesado e mortificador do eu. Nao existe espago

para o ser indigena, e o sofrimento de ndo estar pertencente ao que ¢ julgado correto pesa e

provoca a mudanga para se adaptar e poder sobreviver ao contexto urbanizado.

Compreendendo a exclusdo e inclusao social como uma dinamica perversa dentro do
campo capitalista, que age criando desejos e necessidade, encantando com o fetiche da
mercadoria, deve-se considerar que, no caso do Xokleng/Lakland, ela ¢ mediada pela
colonizacao:

Através do rapido aperfeicoamento de todos os instrumentos de produgdo, através
das comunicacdes infinitamente facilitadas, a burguesia arrasta todas as nacdes,
mesmo as mais barbaras, para dentro da civilizagdo. Os moédicos precos de suas
mercadorias sdo a artilharia pesada com que ela pde abaixo todas as muralhas da
China, com que ela constrange a capitulacdo mesmo a mais obstinada xenofobia dos
barbaros. Ela obriga todas as nagdes que ndo queiram desmoronar a apropriar-se do
modo de producdo da burguesia; ela as obriga a introduzir em seu proprio meio a

assim chamada civilizagdo, isto ¢, a tornarem-se burguesas. Em uma palavra, ela cria
para si um mundo a sua propria imagem. (MARX; ENGELS, 1998, p.12)

O povo originario como tantos outros, também desejam possuir bens de consumo, roupas,
casas, telefones entre outros itens, como diz Tchului “roupa e calgado ndo vem no sacoldo”. E
esta busca pelos seus sonhos, empregos, estudos, aquisicdes e principalmente vida digna
movimentam esses sujeitos até as cidades, que ndo os vé€ através de sua ancestralidade em

virtude do mito do bugre e do selvagem ancestral, juntamente com as construgdes em
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enxaimel, as mechas loiras, que discursam sobre a normativa da cidade, a violéncia ¢
simbolica, excludente e estrutural, como a autora da epigrafe colocou na carta, “deixem eles

serem indigenas”.

O europeu ¢ visto como o salvador e os mitos sdo contados sobre isso, além de livros

e demais instrumentos que exaltam este passado inventado e glorificado, um desses
momentos ¢ a Oktoberfest e,

Assim, a Oktoberfest, reeditada a cada ano ¢é plena de citacdes dos mitos fundantes

da historia. Apagando e silenciando os conflitos, as contradi¢des, a historia pontuada

pelos diversos tempos vividos, acaba por apresentar ¢ representar uma historia

mitificada, apologética, seletiva, cuja versdo € trazida a publico através de emblemas
de um passado seletivo, pelos ‘fazedores de festa’. (FLORES, 1997, p.46).

Apagar ou reinventar a histéria é recurso de poder. O enaltecimento do europeu ¢
uma forma de relevar todo o genocidio feito no decorrer da historia, € normatiza a forma
como o povo originario € visto e esteriotipado, ordenando e hierarquizando as relacdes sociais
existentes na cidade loira, ainda mais quando se considera que a “a cidade ¢ o locus onde o

aparecer e mais importante que o ser”. (SAWAIA, 1995 p.22).

Vaika conta sobre esta segregacao,

Eu ndo gosto das pessoas daqui. Familia nao sei o que 14, ¢ tudo muito a minha
familia ¢ melhor que tua, a minha gente é melhor que vocé, meu cabelo loiro vale
mais que o teu, meu olho azul tem mais prestigio que o teu, meu carro ¢ melhor,
meu bairro é melhor. E um saco isso, até dentro da propria universidade, quem
estuda de manha, ou a noite, entdo eu ndo gosto daqui o povo ndo ¢ acolhedor.

A maquiagem de Blumenau enquanto um reduto de trabalhadores germanicos,
perpassa a histéria da cidade, que sempre cuidou do seu ambiente publico e se construiu como
uma cidade limpa e bela, em meados do século XX.

E para viver em uma nova cidade que ainda estava por ser construida, necessita-se
de uma nova concep¢ao de individuo. Ao governo destes individuos ndo bastava
mais garantir sua propriedade e produtividade, mas para a ser preciso garantir sua

higienizagdo e salubridade introduzindo ares de uma certa modernidade.
(MACHADO, 2008, p. 98)

Esta imagem da cidade ¢ reproduzida no decorrer da sua histéria, e alimentada a cada
movimento, pois a cada edicdo da Oktoberfest ou outra festa turistica, a cidade se prepara para
receber seus consumidores. Também seus centros e organizagdo, escondem o que ndo querem
mostrar, como as pobrezas e as favelas que sdo mascaradas por diversos artificios. Assim; o
turista, morador ou visitante ndo v€ o que a cidade ndo quer mostrar, tornando uma cidade

ficticia, uma cidade para o capital e fetichizada pela mercadoria cultural.
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Godelier (2000) ainda nos apresenta um paradoxo sobre a sociedade capitalista e
excludente que vivemos, segundo o autor “o paradoxo ¢ que a economia que cria excluidos
em massa entrega a sociedade a tarefa de os reintegrar ndo na economia- excepto numa
pequena parte — mas na sociedade” (2000, p.11). No caso dos povos originarios, o Estado
brasileiro os mantém em Terras Indigenas de forma que explora esta terra com barragens,
minas, extracao de minérios entre outras praticas, e inviabiliza a vidas dessas comunidades em
seu territorio, da mesma forma quando o indigena migra, encontra uma sociedade que nao
permite que ele viva a sua cultura, pois precisa se branquear para ser aceito, ndo sofrer

preconceito nem ser repelido por conta da sua ancestralidade.

Sobre a exclusdo que a cidade pratica, Vaika conta:

Vaika. Riam, me chamavam de indiazinha, perguntavam se a gente andava pelado.
Essas coisas acabam magoando sabe. Ai tu fica isolada, acoada, a professora briga
com eles.

Flavia. Como que descobriram que vocé era indigena?

Vaika. Porque eu falei. Nao tinha problema nenhum em falar, eu achava o maximo
falar que eu era da aldeia, ai a gente mudou de escola porque meu pai vendeu o
terreno 14 na velha, pra comprar um na BR 470 [...] (VAIKA, 2014).

Sendo assim, o lugar social que o povo origindrio t€ém para viver na cidade ¢
atravessado pela desigualdade social e relacdes de poder desumanizadoras, historicamente
construidas. Essa historia ¢ também marcada pela colonizagdo centrada na ideologia da
modernizagdo. Assim, o indigena significa o passado, o ultrapassado, o primitivo e o branco
representa o progresso, a tecnologia e o futuro. “Na percep¢do dos colonizadores os indios
viviam em estado de selvageria e barbarie. Para promover as mudangas nos costumes da
populacdo indigena, os jesuitas construiram a primeira casa de recolhimento de criangas no

Brasil, em 1551.” (CRUZ; GUARESCH]I, 2013, p. 18).

Neste sentido, a cosmovisdao dos povos originarios poderia nos ensinar muito, mas
seu conhecimento ¢ deslegitimado, silenciado e até extinto no processo de colonizagdao. O
saber ancestral dos povos origindrios ¢ desqualificado frente ao conhecimento do branco
europeu, que ¢ ensinado como algo correto e que deve ser seguido. Esta premissa sustenta
postura discriminatoria em relacdo aos povos originarios, sendo exteriorizada de diversas
formas, desde o olhar até agdes que sustentam o preconceito, este que se amplifica em
Blumenau pela historia de colonizagdo da cidade, que os distingue dos brasileiros e os

aproxima dos europeus.
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Com isto, a cidade de Blumenau, que coloca os indigenas como passado, ¢ posta em
questionamento, pois ela ndo ¢ composta apenas de alemdes e brancos, e sim de indios
(usando a expressao dada pelo branco) e negros, que também sao cidaddos de direitos. A
migracdo ndo ¢ apenas uma forma de conquistar novos espagos, ou possibilidades para o
futuro, ¢ também um movimento politico de resisténcia contra a expulsdo e dominagdo do
branco para com o povo originario. Vaika e Tchului nos mostram ainda que nesse percurso,
em busca de uma vida digna, elas escondem a identidade indigena, para preserva-las, até que
compreendem que ser indigena, ser Xokleng/Lakland ndo ¢ vergonhoso, ou ndo ¢ o passado,
como mostra livros didatico em ambito nacional ou o discurso da cidade germanica de forma

regional .

Mesmo vivendo na cidade, as duas mantém seu vinculo com a Terra Indigena,
voltando para visitar seus parentes, quando sentem necessidade ou em datas comemorativas.
Para Vaika (2014), a Terra Indigena ¢é,

Familia e sabe aquele sentimento assim de orgulho ndo sei explicar, ndo tem
palavras pra dizer o que eu sinto, mas é..Tenho orgulho, uma afinidade muito

grande, eu quero contar para as pessoas que sou daquela terra, que quero voltar pra
14, que minha familia mora 1a.

Umas das participantes da reunido conta que “la (Terra Indigena) ¢ o paraiso”, e so
vem para a cidade para trabalhar, voltando nos dias de folga ou finais de semana. Henriques
(2000, p.44) afirma sobre isso “a relacdo dos migrantes indigenas com os grupos de
parrentesco na TI de origem € muito estreita para tornar a migragao algo permanente.” O afeto
envolvido em sua aldeia, ¢ um afeto de pertenga, de calor de lugar, Vaika conta na “reunido
dos indigenas na cidade” que mesmo a sua familia tendo mudado de aldeia ela leva no
coragdo a aldeia Toldo (lugar onde nasceu). Como diz quando falavamos como apresentaria a
Terra Indigena para um amigo: “primeiro que eu levaria ele em primeiro lugar para conhecer

minha aldeia, meu orgulho de dizer que sou indigena é minha aldeia.” (VAIKA, 2014).

Observando a trajetoria das duas mulheres pesquisadoras-informantes que
construiram essa pesquisa, ¢ nitido a forma como ambas tiveram que continuar a lutar na
cidade, Vaika para poder ter a bolsa de estudos na FURB e Tchului para conquistar a sua casa
e poder se manter na cidade com a sua filha.

Na perspectiva da praxis, ¢ mais correto falar em sobreviventes, em lugar de

excluidos, para romper a cisdo entre a autonomia e a determinagao e entre exclusao e
inclusdo apresentando os sujeitos no seu processo de manterem-se vivos, tanto os

12 A vergonha seré discutida no subtitulo: Coragio de indigena.
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enclausurados na impoténcia ou marginalizagdo politica, como os resistentes as
condigdes perversas a que estdo expostos na vida social e, assim, entender que,
mesmo as categorias mais exploradas e reprimidas estdo inseridos de alguma forma
na sociedade, isto ¢, estdo sofrendo na vida particular, a sua l6gica pérfida que ¢ a da
inclusdo pela exclusdo. (SAWAIA, 2008, p. 74) (grifos nossos).

Vaika e Tchului sabem que ser mulher com a cor canela na cidade loira, mesmo apds

o fim do genocidio historico que o povo Xokleng/Lakland viveu em Santa Catarina, precisam

continuar a lutar para sobreviver nas cidades, para ter acesso ao estudo e também conquistar
seus sonhos; e que falta muito para o “Brasil ser minha aldeia”.

Ando devagar

Porque ja tive pressa

E levo esse sorriso

Porque ja chorei demais

Hoje me sinto mais forte

Mais feliz, quem sabe

S6 levo a certeza

De que muito pouco sei

Ou nada sei [...]
(Almir Sater — Tocando em Frente)

6.2 O Brasil é minha Aldeia: O Comum como calor e resisténcia

A frase escolhida para este subtitulo ¢ dita por Tchului na primeira reunido dos
indigenas na cidade de Blumenau em maio de 2017 e significa muito, pois mostra que o
territorio do indigena ¢ onde ele estd, onde transita, onde caminha e onde vive, ndo sdo as
fronteiras impostas pelo branco que o fazem ou nao pertencentes ao povo originario, como diz
Tchului na reunido “essa também era a nossa terra”. Esta frase também ¢ um grito para a
historia, esta senhora que guarda um passado onde o branco invadiu o territorio dos povos
originarios se apossando das terras, matando e torturando esses sujeitos, ¢ hoje esconde e
marginaliza o povo indigena em territorios demarcados pela Unido, sendo este um processo

judicial muito mais lento do que eficaz.

A imposicao do branco ¢ de forma diferente e sutil, estd imbricada em discursos,
campos dos saberes, midias entre outros, mas ainda existe, principalmente criando e
reforgando a ideia de que o indigena existe apenas na Terra Indigena, na aldeia ou usando
penas, imagem refor¢ada pelo imagindrio popular. A partir disto cria uma cisdo e um direito

de “ndo existir” para aqueles que migram.

Hoje, vivemos um momento histérico paradoxal, que apela a subjetividade e a
identidade, a0 mesmo tempo que exclui o sujeito, configurando um processo social
de inclusdo do homem pela exclusdo do sujeito, encoberto pelo apelo a
subjetividade, a identidade e ao intimismo. Isto €, resgata-se o sujeito para
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instrumentaliza-lo e isold-o, condenando-o ao assujeitamento. Esse processo, que
pode ser nominado de modernizagdo da fetichizagdo do sujeito, é encoberto pela
retorica do swujeito ator na politica, na economia, na ciéncia ¢ no cotidiano.
(SAWALIA, 2008, p. 70).

Diante disso, quando o povo originario migra para a cidade ele ndo encontra somente
uma cidade loira, mas um conjunto de normativas, costumes, tradi¢des e saberes diferente e,
além disso, um olhar preconceituoso ambiguo, onde ao mesmo tempo em que o exclui pela
sua ancestralidade ndo o deixa ser indigena por estar vivendo na cidade. Além dessa
exclusdo/inclusdo perversa, quando retorna para a Terra Indigena ¢ visto como diferente e

nomeado de desaldeado'® recebendo um olhar diferente de seus parentes'*.

No entanto, ao chegar a cidade os indigenas acabam perdendo o contato entre
aqueles que estdo vivendo na loira Blumenau, o que acaba fragmentando e esfacelando a

ligacdo que existe entre eles favorecendo a exclusao,

o homem enquanto sujeito deve tomar a iniciativa da emancipagdo, deve ter coragem
€tica para liberta-se das amarras que representam todas as inibigdes. Mas ele jamais
o fara sozinho. Essa busca nao ¢ solitaria. (SAWAIA, 2008, p. 75).

A busca citada por Sawaia (2008) ndo ¢ solitaria pois a poténcia de vida ndo ¢ causa
de si, ela depende dos encontros com os outros corpos, que podem expandir ou ndo, sua
poténcia de vida, conforme Espinosa nos explica considerando mente e corpo como algo
unico:

Em segundo lugar o movimento e o repouso de um corpo devem provir de outro
corpo, o qual foi, igualmente, determinado ao movimento ou ao repouso por um
outro e, em geral, tudo que acontece a um corpo deve provir de Deus, enquanto ele é
considerado como afetado de algum da extensdo e ndo de algum modo do

pensamento, isto €, ndo pode provir da mente, a qual ¢ um modo do pensamento.
(ESPINOSA, Etica III, Prop. 2, 1632-1677/2013).

Um dos efeitos da cidade loira no corpo do povo originario ¢ justamente a
diminui¢do do conatus, inibindo assim este povo e os cristalizando em uma condi¢do de
serviddo. E o primeiro ato ¢ a quebra do comum. Como dito acima: ao chegar a cidade os
indigenas acabam perdendo o contato entre aqueles que estdo vivendo na loira Blumenau, o
que acaba fragmentando e esfacelando o coletivo. Essa também ¢ uma das formas que o
capital impera sobre esses corpos, visto que “a exposi¢do do eu substitui a luta politica ¢ a
acdo coletiva” (SAWAIA, 2008, p.71), levando Vaikd a adotar a estratégia de mulher

arrebatadora e de Tchului de embranquecer. Também impedindo a unido do conatus, o povo

13 Expressdo mencionada na reunido dos indigenas na cidade.
'4 A palavra parente ¢ usada por Tchului para chamar os outros indigenas.
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originario acaba ndo se fortalecendo na cidade, o que os leva a uma condi¢@o de sofrimento e

desamparo.

Diante da historia das duas mulheres e suas lutas, bem como do cenario que vi em
Blumenau - ndo somente nos anos desta pesquisa - mas sim desde o EDUCOGITANS,
também me inspirando em Espinosa comecei, junto com Vaikd e Tchului a planejar as
reunides dos indigenas na cidade de Blumenau. Com muita alegria, cafés e bons encontros
concluimos que os encontros seriam feitos em formato de reunido, a fim de também criar uma
rede de contato para ambos se apoiarem e dividirem informagdes, pois muitas vezes o
deslocamento até a Terra Indigena ¢ dificil visto as chuvas ou a falta de transporte publico na
regido. Especialmente Tchului relatou diversas vezes a vontade de ir visitar a sua mae, mas
ndo conseguir por causa da falta de transporte publico ou de alguém para busca-la em José

Boiteux (cidade proxima a Terra Indigena).

Desse modo, nossa primeira reunido foi muito surpreendente, um encontro
potencializador, em virtude das diversas deliberagdes e trocas que foram feitas e
encaminhadas. Principalmente a rede de contatos formada através do Whatsapp, que
funcionou muito bem nos momentos de enchente na regido da Terra Indigena e José Boiteux,
onde um dos participantes pdde nos mandar fotos da realidade vivida em virtude da Barragem
Norte. Nessa reunido também conversamos muito sobre o que eles vivenciam na cidade, seus
desafios e conquistas, e através dessas trocas ficou evidente a importancia da unido e trocas de
conhecimentos, pois muitos estavam trilhando caminhos que outros ja haviam passado, por

exemplo, a conquista da bolsa de estudo da Vaika.

Os relatos feitos nas reunides e as trocas de informagdes mostram como 0s povos
originarios ainda precisam lutar, dentro e fora de suas terras, especialmente nas cidades para
conquistar seus direitos, inclusive o direito de ser indigena e de acessar a legislacdo por conta

disso. Porém, ndo basta apenas lutar de forma ampla contra a colonialidade que ainda impera

a luta contra as alienagdes decorrentes exclusivamente do capital ¢ inoperante e
pode significar a mesma substituigio de determinada alienagio por outra. E
necessario deslocar esta luta para as mediagdes que movimentam a passagem
dialética entre o capital e o singular. (SAWAIA, 2015, p. 17).

Com isto, a unido ¢ a resisténcia se tornam uma mediacao, uma forma de lidar com uma
cidade que o exclui perversamente, algo que ¢ existente no vinculo da familia extensa
caracteristico dos povos originarios Xokleng/Lakland visto que quando migram para a cidade

geralmente tem o apoio da familia que ja reside 14. “As redes de solidariedade estabelecidas
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entre os indigenas na TII vigoram em Blumenau, contribuindo dessa forma para a instalagao
dos novos migrantes e, consequentemente, para a configuracdo dos grupos de parentes na
cidade”. (HENRIQUES, 2000, p.45). Como no caso de Tchului ela migrou para Blumenau e
foi viver com a sua irma, apds isto casou com um branco, e Vaikéd veio com seus pais ainda
crianga, conforme conta “porque a familia dele, estava concentrada aqui [Blumenau], tios,
tudo, e ele ja tinha morado aqui. Ele ja tinha um histérico aqui. E ele pensou em Blumenau
por isso.” (VAIKA, 2014). No entanto, ¢ importante salientar, que em ambas as historias de
vida a familia vinha de um casamento inter-étnico, entre mulheres indigenas (maes) e homens
brancos (pais), o que auxilia no transito cidade/Terra Indigena, pois uma parte da familia,

como no caso de Vaika, ja residia na cidade.

Pela migracao ter esse vinculo com a familia extensa, a rede de sociabilidade na
cidade, inicialmente, fica ligada aos parentes que ja estdo na loira Blumenau. Apos isto
Tchului conheceu muitos dos seus amigos na igreja e na Associacdo Enloucrescer, no caso de
Vaika sua rede de sociabilidade é na FURB, local onde as conheci. Com isto, as nossas
reunides, tanto a primeira, como a segunda, estava presente principalmente seus familiares

que residiam em Blumenau, pois seu contato com indigenas na cidade € entre seus parentes.

Neste sentido, em um primeiro momento os parentes que residem na cidade servem
de apoio para a migracao, porém isto ¢ inicial, visto que adentrando as cidades, os indigenas
expandem sua rede de sociabilidade, encontram moradia fora do ntcleo familiar e suas
relagdes vao além da familia extensa. A sociabilidade da cidade ¢ diferente da Terra Indigena
e virtude que em Blumenau o fluxo de pessoas e os encontros sao diferenciados; os brancos

estdo mais presentes, os espacgos sao diversos € a mobilidade entre as cidades ¢ mais facil.

Além da familia ser um apoio e suporte, também ¢ um comum, algo que remete suas
tradi¢des, suas comemoracdes, € seu calor do lugar, pois
A segregacdo se configura espacialmente apenas onde as relagdes caminham no

sentido de diminuir as formas coletivas de luta pela libertacio de cada um e pela
igualdade de todos. (SAWALIA, 1995, p.24)

Visto as especificidades do capital e de Blumenau, a segregacdo dos povos originarios
impossibilita o fortalecimento e a luta, portanto os parentes que vivem no contexto urbanizado
se tornam um apoio, pelo menos no inicio da migragao o que vai mudando com o decorrer do
tempo na cidade. Neste sentindo, acredito que formamos, noés trés, um comum. As reunides
tinham nosso tradicional café, biscoitos e bolos caseiros e ndo estdvamos apenas debatendo

questdes sociais, ou contando nossas historias, estdvamos alimentando nosso corpo com
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amorosidade e afetividade, e nos potencializando na coletividade. Durante as conversas nas
reunides, cada uma conta a sua historia na cidade e angustias, mas também v€ no outro uma
for¢a que nos inspira a continuar seguindo, sem duavida um bom encontro espinosano. Em
varios momentos da reunido olhava para aquelas mulheres (maioria na reunido) e admirava

sua forc;a € coragem.

Observando tudo o que o povo origindrio viveu na regido do Vale do Itajai e a
violéncia que continuam vivendo, conforme os relatos nas reunides, ¢ nitido o desejo de

perseverar na existéncia,

Al reside nossa aventura comunitarista: a energia fundadora do lago social esta no
desejo de aumentar o conatus, a qual € capaz de explicar porque nenhum momento
da historia conseguiu anular a capacidade humana de criagdo de caminhos de fuga.
(SAWALIA, 2008, p.153)

E com esta forca, eles lutam e vivem na cidade, conquistando seus sonhos e mostrando a
forma amorosa com que lidam com a realidade, mesmo que essa seja excludente ou

segregaria.

Pensando nisso, Tchului, Vaika e eu, construimos a cartilha “Indigenas nas cidades:
cartilha sobre os direitos dos povos indigenas”, inspirada nesta pesquisa, na historia de vida
dessas mulheres e na legislacdo. Esta ndo ¢ apenas um instrumento para informar e auxiliar os
indigenas que se encontram na cidade, mas também ¢ um manifesto que repudia toda visao
estereotipada desses sujeitos, pois sua principal mensagem ¢ que ninguém deixa de ser
indigena por nao estar vivendo unicamente na Terra Indigena. Criamos um espago dentro da
divisdo da cartilha onde damos énfase as leis internacionais sobre povos originarios, visto que

essas estao mais avancadas do que as nacionais.

A cartilha nasceu delas e de suas vivéncias, foi inspirada por eles e construida com
eles e para eles, o que foi feito de forma fisica (entregue para aqueles que participaram das
reunides) ¢ de forma eletronica (disponibilizada em um site). Como a luta do povo
Xokleng/Lakland ¢ semelhante a tantos outros povos, pretendemos que este material possa
auxiliar a todos que sofrem a exploracdao e espoliacdo. Onde ha sofrimento, ha poténcia e
resisténcia, ¢ ndo ¢ diferente do caso dos povos originarios. A cartilha ¢ apenas um dos
caminhos para o fortalecimento desses sujeitos, que tem na cidade um novo territorio para as
suas mediagdes e sonhos e ¢ direito deles viver nela, pois afinal como diz Tchului “O Brasil ¢

a minha aldeia”.



88

Sobre este novo territorio, a cidade e suas mediagdes para o viver e o sonhar, em sua
pesquisa Henriques afirma,

Representar o modo de vida na cidade e na TII, possibilita também reatualizar as

identidades sociais e ver a si mesmos como detentores de direitos sobre o territdrio e

de uma cultura propria que permanece garantindo-lhes os lagos de continuidade com
a historia da qual fazem parte. (HENRIQUES, 2010, p.58).

A histéria dos povos originarios em Santa Catarina ¢ caracterizada pela violéncia e
desvalorizag¢do, o que marca esses corpos até os dias atuais. As reunides e a cartilha tiveram e
continuam tendo a inten¢ao de mediar novas formas coletivas de vida na cidade loira, sobre
isso Vaika fala sobre a cidade:
Os vizinhos eram diferentes, ndo conheciamos vizinhos nenhum, e aqueles que a gente
dizia bom dia, olhavam estranho. Quando acabava agucar ou papel higiénico a gente
ia 14 e pedia para um vizinho, pedia emprestado, € no fim ndo precisava nem devolver
[na Terra Indigena], por que no outro més ele te pedia emprestado e era bem natural.

Aqui [Em Blumenau] nem copo d'gua podia pedir emprestado, porque as pessoas
fecham a porta pra tudo. (VAIKA, 2014).

A cidade nao tem o “calor” como na Terra Indigena, ela ¢ fria, individualista e capitalista. As
reunides e a cartilha fortalecem o que este povo tem de comum e os une. Isto potencializa os

sujeitos e conforme Espinosa escreve no Tratado Politico

Se duas pessoas se pdem de acordo e unem suas forcas, mais elas podem juntas e,
consequentemente, mais direito tém do que cada uma delas tinha por si s6 na
natureza, e quanto mais numerosos forem os homens que tiverem posto suas forgas
em comum, mais direito também terdo eles todos em conjuntos. (ESPINOSA,
Capitulo II, §13).

A partir do momento que os povos origindrios Xokleng/Lakldnd se unem na cidade loira, se

fortalecem enquanto sujeitos de direitos.

Assim sendo, a partir do momento que ndo se esta s0, mas sim compondo uma uniao,
a imposi¢ao do branco, a cidade loira e demais mecanismos opressores nao atingem o sujeito
da mesma forma, pois o coletivo fortalece, existem outras pessoas que o envolvem no olhar de
afeto, fazendo com que o olhar preconceituoso ndo tenha a mesma poténcia. O sofrimento,
por ele mesmo, pode ser insuportavel, no entanto, a transformacao ndo vem solitaria, mas sim,
através do coletivo, da juncdo de diversas historias, forcas e olhares. A cosmovisdo, lingua e
familia extensa sdo elementos que ligam os povos originarios, mas acima disso, existe o

direito de perseverar na existéncia como tais em qualquer lugar do contexto planetario.
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6.3. CORACAO DE INDIGENA: Emocio e sentimento

Um dia Tchului me contou que seu sonho era cantar, algum tempo depois
um dia ela cantou para cuidar de mim, foi como uma mao afagando minha
alma, sua voz ¢ linda. (vivéncias da pesquisa com Tchului)

Escrever esse capitulo ¢ como voltar & nossa mesa de café, onde Tchului e eu
ficaivamos enquanto ela me indicava os indigenas que passavam pela nossa frente mas tinham
vergonha de se dizer como tais, ou no dia que descobri que Vaikd, a mulher arrebatadora ja
teve vergonha de se dizer indigena para um branco. Também essas linhas me lembram do

cuidado e carinho que tive até hoje dessas mulheres tao inspiradoras.

No entanto, falar com as pesquisadoras-informantes e tocar em suas memorias ¢
voltar também para outras historias, a forma como a mudanga de contexto, Terra indigena
para a Cidade, fez com que elas se transformassem nessas guerreiras, lutadoras de seus

sonhos.

O referencial tedrico vigotskiano que orienta a presente pesquisa explica que essas
mudangas acontecem porque a subjetividade ¢ socialmente configurada o que significa que
ela se desenvolve entre e com os sujeitos:

Tal qual um individuo s6 existe como um ser social — como um membro de algum
grupo social, em cujo contexto ele segue o percurso do desenvolvimento historico -,
a composicao de sua personalidade e a estrutura de seu comportamento acaba por se

constituir em uma variavel dependente da evolugao social, cujos principais aspectos
sdo determinados pela ultima. (VIGOTSKI, 1930, p.2)

Quando o povo origindrio migra para a cidade, o contexto e os sujeitos com que interage
mudam, isso faz com que muitos aspectos também se alterem, e os locais em que ele circula
também, visto que “mais que espaco fisico, o territorio é espago da memdria, identitario, um
‘lugar’ impregnado de cultura, forma de comunicagdo dos residentes com seu entorno, com
seu grupo, permitindo a consciéncia da pertinéncia” (VERAS, 2012, p.63) e de relagdes de
poder. Quando Tchului e Vaika chegam a cidade suas redes de relacionamento, lazer e
alimentagdo se tornam diferentes das que viviam na Terra Indigena, isso gera uma

transformagao nelas, pois a realidade da cidade loira as afeta e elas afetam a cidade.

Essa mudanga de cenario, de discurso e de afetacoes, se da sob o prisma das ideias
dominantes da cidade que, nesse caso, ¢ o europeu, branco, que foi nesta Historia o
colonizador do Vale do Itajai, ocupando o lugar de classe dominante, que exerce poder sobre

os demais:
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As ideias da classe dominante sdo, em todas as épocas, as idéias dominantes, ou
seja, a classe que € o poder material dominante da sociedade ¢, a0 mesmo tempo, o
seu poder espiritual dominante. [...] Os individuos que constituem a classe
dominante também tém, entre outras coisas, consciéncia e dai que pensem; na
medida, portanto, em que dominam como classe e determinam todo o conteudo de
uma época historia, é evidente que o fazem em toda a sua extensao e, portanto, entre
outras coisas, dominam também como pensadores, como produtores de idéias,
regulam a produgdo e a distribui¢do de ideias do seu tempo; que, portanto, as suas
ideias sdo as ideias dominantes da época. (MARX, 2009, p.67).

A ideologia da cidade ¢ a visdo da classe dominante, o branco europeu, sendo assim

a cidade ¢, na verdade, um discurso vivo da colonizagdo feita sobre os povos originarios,

mesmo na atualidade a histéria esta viva nas construgdes, festas e nos mitos. Mas essa

dominagdo transpde os muros da cidade, ela estd no imaginério popular de que o indigena ¢

primitivo, ultrapassado e pregui¢oso em contraste com o europeu branco, trabalhador e

construtor do Vale do Itajai. A ideologia colonialista da cidade loira se manifesta nos mais

sutis aspectos, “um mesmo espago contém o ‘estar junto’ e o ‘estar discriminado’, a exclusao
e a inclusdo, a autonomia e a heteronomia.” (SAWAIA, 1995, p.23).

Mas uma cultura é também um conjunto de diferentes recursos, em que hd sempre

uma troca entre o escrito € o oral, o dominante € o subordinado, a aldeia e a

metropole; ¢ uma arena de elementos conflitivos, que somente sob pressdo

imperiosa — por exemplo, o nacionalismo, a consciéncia de classe ou a ortodoxia

religiosa predominante — assume a forma de um “sistema”. E na verdade o préprio

termo “cultura”, com sua invocagdo confortavel de um consenso, pode distrair nossa

aten¢do das contradi¢des sociais e cultural, das fraturas e oposi¢des existente dentro
do conjunto. (THOMPSON, 1998, p.17).

Uma das formas de reproducgdo da ideologia ¢ o encobrimento das contradi¢des e destaque do
idéntico a si, da harmonia. “Porque a ideologia ndo tem histéria, mas fabrica historias
imagindrias que nada mais sdo do que uma forma de legitimar a dominagdo da classe
dominante, [...]” (CHAUI, 2008, p.118). Ou seja, ela reproduz o harmdnico e o correto para
os vencedores, encobre os vencidos e os coloca como figurantes desta histdria, ndo fazendo

parte dela.

Nada ¢ homogéneo e unico, nem mesmo a cidade loira, as contradi¢cdes e as
resisténcias sdo parte do processo de inclusdo/exclusdo social (SAWAIA, 2000) que
caracteriza as relacdes no capitalismo. Mesmo porque o dominado ndo ¢ passivo, sempre ha
resisténcia e principalmente por parte dos povos originarios, que apesar do massacre

vivenciado continuam lutando pelos seus direitos e sonhos.

E preciso assinalar, por um lado, a conexio que alguns sistemas novos mantém néo
s6 com 0s signos sociais, mas também com a ideologia, e o significado que tal ou
qual fungdo psicoldgica adquire na consciéncia das pessoas, ao passo que, por outro
lado, o processo de aparecimento de novas formas de comportamento a partir de um
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novo conteido ¢é extraido pelo homem da ideologia do meio que o rodeio.
(VIGOTSKI, 2004, p. 117).

A 1ideologia colonialista tem mais for¢a de afetacdo quando o indigena se transfere
para a cidade, pois “os afetos ndo sdo pecados ou antagdnicas a razdo e a verdade, nem
representacdes cognitivas desinterassadas ou experiéncia dispersas, eles indicam a forma
como sou afetado pela sociedade, [...]” (SAWAIA, 2015, p. 20). Quando o povo originario
migra para a cidade ele encontra diariamente a branquitude, a normativa do europeu
colonizador do Vale do Itajai, o que ¢ diferente na Terra Indigena onde apesar de conviver

com alguns brancos, ¢ um territdrio acolhedor para eles.

Com isto, a ideologia da cidade loira ¢ vivida como emocgdo, sofrimento e

preconceito, e portanto

O sofrimento deles revela o processo de exclusdo afetando o corpo e a alma, com
muito sofrimento, sendo o maior deles o descrédito social, que os atormenta mais
que a fome [...]. (SAWAIA, 1999, p.115).

Todas as emogdes sao ideoldgicas, pois revelam o sofrimento, a0 mesmo tempo em
que exercem o papel de disciplinarizagdo e de controle do comportamento. Para Espinosa
(2014) as duas emogdes que sustentam formas autoritdrias de governo sdo o medo e
esperanca, para Martin Bar6 (1998) o fatalismo, no caso das jovens protagonistas da presente
pesquisa; a vergonha se ressalta. A emog¢ao mais ressaltada por Vaika e Tchului, bem como
discutida na segunda reunido feita na cidade de Blumenau ¢ a vergonha, pois faz os indigenas

se camuflarem de brancos, conforme relatado pelas participantes da segunda reunido.

Segundo Heller (2003), vergonha e a for¢a do olhar reprovador do outro ¢ uma
emocio moral, pois esta diretamente ligada a disciplinarizagdo do corpo. No livro Etica o
filosofo Espinosa define que “a vergonha ¢ uma tristeza acompanhada da idéia de alguma
a¢do nossa que imaginamos ser desaprovada pelos outros”. (ESPINOSA, Etica III, Defini¢io
dos Afetos). Assim, ele também aponta o olhar do outro, ao atrelar a vergonha a aprovagdo ou
desaprovacdo do outro, também o fildsofo diferencia a vergonha do pudor, sendo que este ¢
um temor da vergonha, enquanto que a vergonha ¢ uma tristeza decorrente de sentir a
vergonha (ESPINOSA, Etica III). Ja para Marx, a vergonha é uma emogéo revolucionaria, ele
fala nas cartas para Ruge:
[...] a vergonha ja ¢ uma revolucdo; ela de fato é a vitoria da Revolugdo Francesa
sobre o patriotismo alemdo, pelo qual ela foi derrotada em 1813. Vergonha é um

tipo de ira voltada para dentro. E se toda uma nagao realmente tivesse vergonha, ela
seria como um ledo que se encolhe para dar o bote. (MARX, 2010, p. 63-64).
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Marx destaca a poténcia de acdo transformadora da vergonha e ndo apenas de humilhacdo e
sustentagdo da servidao. Esta emocao ¢ uma ira, uma forca que movimentaria a revolugao,

portanto capaz de conduzir uma nag¢ao a transformacao.

No caso das duas pesquisadoras-informantes as afetacoes da vergonha por serem
indigenas, reforca a necessidade de se transformarem para serem inseridas na cidade, ou
tentarem, conforme dito por uma participante da nossa reunido, “camuflar-se de branco”,
escondendo sua origem para, ndo sofrer preconceito e discriminagdes. A cidade as leva a um
movimento de branqueamento.No entanto, este processo ndo € linear, € sim um movimento
dialético de branqueamento e reafirmacdo da posi¢ao indigena, e no caso das pesquisadoras-
informantes foi necessario uma série de mediagdes, promovidas em encontros na cidade, para

essa dialética ser compreendida pelas duas participantes da pesquisa.

Com isto, Blumenau ao se esforcar em retornar constantemente sua maquiagem de
cidade loira germanica, uma Alemanha sem passaporte, reafirma o colonialismo presente no
imaginario social e reatualiza formas de inclusdo perversa do povo originario. Sendo assim
“estudar exclusdo pelas emocdes dos que a vivem ¢ refletir sobre o “cuidado” que o Estado
tem com seus cidaddos. Elas sdo indicadoras do (des) compromisso com o sofrimento do
homem, [...]” (SAWAIA, 2001, p.99), que se revela de diferentes formas. Por exemplo, como
auséncia de bolsas de estudos ou politicas indigenistas como na area de satde, também
durante esta pesquisa constatou-se a auséncia de um mapeamento, ou dados, por parte da
cidade, da quantidade de indigenas que vivem em Blumenau, como se ndo existisse 0 povo
originario na cidade loira. Outra ideologia sustentadora dessa exclusdo ¢ a de que a identidade
indigena ¢ rigida e estatica, um fenomeno natural, ideia que sustenta leis e politicas publicas,
de que se o povo originario migra para a cidade ele deixa de ser indigena, perdendo seus

direitos como tal.

Vigotski usa o conceito de vivéncia para analisar o encontro entre 0 meio e a
configuragdo da subjetividade. Segundo ele “a vivéncia de uma situagdao qualquer, a vivéncia
de um componente qualquer do meio determina qual influéncia essa situacao ou esse meio
exercera na crianca.” (VIGOTSKI, 2010, p.683-684). A partir do momento que a cidade se
torna o local da vivéncia, ela estd com toda a sua ideologia e maquiagem germanica, passa a

interagir com os sujeitos, diferente do que ¢ significado na Terra Indigena, vista como o
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paraiso, pelo contrario, Blumenau ao ser vivida adquire novos sentidos ~ e assim, a cor canela

passa pelo desvalor social, empurrando a pessoa ao processo de branqueamento.

Por isso, para analisar a vida na cidade dos membros do povo originario, € pensar
formas de potencializar sua cidadania, optamos por conhecer suas emogdes e sofrimentos
experimentados tanto na cidade loira, como na Terra Indigena.

Dessa forma, a emogdo torna-se politica de vida. Falar em sujeito ¢ ampliar o
conceito de cidadania para além do direito a sobrevivéncia, entendendo-a como
questdo ético-relacional, Morre-se de fome, como, também, morre-se de tristeza pela
caréncia de dignidade. A caréncia material e a espiritual/afetiva sdo igualmente
criminosas. A exploracdo e a desigualdade social tém multiplas facetas.

Necessidades emocionais, biologicas e sociais se entrelagam, negando a cisdo entre
fendmenos objetivos e subjetivos. (SAWAIA, 2008, p. 73)

Ou seja, o sujeito ndo ¢ so bioldgico ou psicoldgico, a mente ndo se separa do corpo, sao da
mesma substancia e a experiéncia do mundo ¢ sempre emocional, pois emog¢ao € razao sao
indissociaveis. Sendo assim, fazer psicologia social interdisciplinar ndo ¢ somente trabalhar
junto com a sociologia para analisar a opressdo, mas ¢ olhar o fendmeno psicologico como
questdo social, ¢ compreender que a emog¢do, a dimensdo subjetiva considerada a mais
singular, pode ser um dispositivo biopolitico de manutencdo da opressdao ou de superagao.

(SAWAIA, 2015).

A vergonha, como ja dito, ¢ a emocao mais destacada nas conversas com Tchului e
Vaikd, especialmente nas discussdes sobre a organizagdao da I Reunido dos Indigenas em
Blumenau'®. Tchului dizia que muitos talvez ndo viessem por terem vergonha de se mostrar
indigenas, o que também, segundo ela, impede que eles procurem ajuda entre seus

conhecidos, ou mesmo das politicas publicas.

Em relacdo as duas mulheres indigenas pesquisadoras-informantes desta pesquisa,
elas ndo se conheciam, mas ambas ao narrarem suas memorias de como foi chegar e viver na
cidade loira, falaram, tanto Tchului como Vaiké, que tiveram vergonha de contar que eram
indigenas quando chegaram em Blumenau. O que foi mudando com o decorrer do tempo.
Dentre as cenas que elas narram sobre os encontros que colaboraram com a superacdo da
vergonha foi: quando um branco falou que a cor canela nao era motivo de vergonha, e que
elas eram bonitas (reflexdo que sera ampliada mais a frente). Aqui temos o significado da

vergonha da perspectiva espinosana e helleriana submetida a aprovagao ou nao do outro.

15 Para Vigotski (2000, p. 465): “[...] o sentido ¢ sempre uma formacdo dindmica, fluida, complexa e que tem
varias zonas de estabilidade variada”. Assim, o sentido depende da vivéncia pessoal de cada sujeito.
' Conforme descrito no Capitulo Café ou Suco: Meus encontro com Tchului e Vaika.



94

Agnes Heller (2003) analisa a vergonha por cinco abordagens: antropologica,
sociologica, ética, psicoldgica e historica. Segundo ela a vergonha ¢ um fenomeno universal,
mas também, ¢ historico, que vai mudando de acordo com o mundo e o contexto como, por
exemplo, o cuspir ha séculos atrds; ou os cheiros que eram atos que se visto por alguém
geravam vergonha. A vergonha envolve a pessoa como um todo, a psique ou alma e o corpo,

e ¢ um afeto social. (HELLER, 2003).

Ja em seu livro Power of the Shame, Heller (1985, p.7) afirma “I mean a simple but
crucial thing: shame affect is the very feeling wich regulates a person’s actions and general
behavior in conformity with the norms and rituals of his or her community.”, ou seja, por
sermos seres sociais, € nos constituirmos no social, a vergonha se torna uma balizadora da
vida em sociedade, pois o sujeito se apropria das normas e costumes da comunidade, ¢ a
vergonha o (a) regula neste cenario, visto que ele/ela deixa de fazer algo, por medo do olhar

do outro, ou seja por vergonha.

Em seus estudos com os povos Xavantes, Silvia Lane (2005) ja destacava essa
dimensdo da vergonha, sentimento que estava presente nos mitos. Em seu relatério de

pesquisa enviado a FAPESP, ela afirma

Segundo nossa observagdo, parece ndo ser cultivado o sentimento de culpabilidade,
trago marcante na cultura ocidental. A vergonha ¢ um sentimento que tem o outro, o
grupo, como referéncia, ndo parecendo, no Xavante, que tenha relagdo a uma
instancia autoritaria internalizada; seria, principalmente, uma satisfacdo que se deve
concretamente a sociedade por estar contrariando regras de boa convivéncia.
(LANE, 2005, p.128)

A culpa na cultura ocidental, segundo Heller (1985), esta vinculada a vergonha, ou
seja, a culpa acompanha a vergonha, quando se realizado ato que envergonha. Por exemplo: a
vergonha de fazer algo errado ou de falar algo incorreto. No caso dos Xavantes, conforme

demonstrado pela pesquisa (LANE, 2005), a vergonha ndo aparece acompanhada da culpa.

Como Heller (1985) expde, a vergonha interage com as normas, costumes e ritos de
uma sociedade que no caso de Blumenau, sdo de branquitutude, o que alimenta a vergonha
diariamente, ¢ em cada olhar de desvalorizagdao do branco representante desses valores. Deste
modo, no caso do povo originario Xokleng/Lakland, ser indigena na cidade ¢ conviver com
Olhar preconceituoso do branco, que ¢ “envergonhador”. Mas ¢ também esse olhar que
suaviza a vergonha. Sobre isso Tchului relata um episdédio em que um branco, sabendo que

ela ¢ indigena, a mandou de volta para a Terra Indigena em um ato de preconceito,
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Ai eu fiquei chateada, eu fiquei brava, mas ndo falei nada, fiquei quieta. Dai depois
eu cheguei em casa, contei pro meu ex marido, ai ele disse pra mim, pra mim nio
ficar mais com aquela vergonha porque isso ali ndo ¢ vergonha. “Tu tens uma cor
bonita, tua cor ndo é negra, tua cor ndo ¢é branca, tu ndo és uma palida. Tua cor ¢
morena, ¢ uma cor amarela, que todo mundo quer ter. Quantas vezes a gente vai na
praia...” Ele disse pra mim, meu ex marido, “ E tu vé, as branca 14 com a bunda
tudo de fora pra ficar morena igual tu? E pra que ter vergonha?”. Dali pra frente eu
fui pensando, fui pensando e fui vendo e até hoje eu ndo tenho mais vergonha.
(Entrevista com Tchului, 2016)

Essa fala foi importante e segundo Tchului fundamental a superagdo da vergonha.
Ele era um branco dizendo que a condicao de ser indigena nao ¢ motivo de vergonha, a voz e
o olhar do branco possui o poder de mudar o sentido da vergonha. Seu olhar de aprovagdo
auxila na ressignificag@o na vivéncia do ser indigena deste corpo ja marcado por uma historia
de violéncia, em que o povo originario € posto como algo errado, ndo digno de existéncia, um
bugre. E um olhar com legitimidade contrapondo-se ao outro dominantes, o que ainda ndo
caracteriza a vergonha como sentimento revolucionario, mas reativo. Tanto Tchului como
Vaiké sempre se mostraram muitas vaidosas ¢ mesmo quando tinham vergonha da cor canela
mostravam uma busca pela beleza na cidade, no caso de Vaikd se transformando em
arrebatadora. Quando esta beleza ¢ afirmada pelo branco, elas recebem como um olhar
autorizando o belo indigena na cidade loira. Durante os nossos, encontros elas sempre se

apresentaram muito lindas, com maquiagem e belas roupas demonstrando cada vez mais a cor

canela na cidade loira, especialmente no nosso Café com Pizza (proximo capitulo).

J& para Vaika, a forma de enfrentar a vergonha foi adotar o estilo arrebatador,
conforme conta:

Eu ja tinha desenvolvido esse jeito arrebatador que ele [seu marido] fala. Ja tinha

desenvolvido isso, porque além de ter que me defender de alguma forma com

relagdo ao meu comportamento e a0 meu esteredtipo eu nunca fui a mais bonita da

sala eu sempre fui a magrela [..]. Enfim, vocé€ tem que desenvolver como mulher,

um lado que chame atengdo dos meninos, entdo eu ja vinha desenvolvendo algo para
ndo parecer tao roceira. (VAIKA, 2014).

Segundo Lane (2005, p. 179), “a vivéncia das emocgdes, como das demais expressoes
dos individuos humanos, integra um processo de adaptacdo a sociedade, adaptagdo que
depende da ideologia vigente”, no caso do povo origindrio Xokleng/Lakland, a ideologia da
cidade loira. O branqueamento ¢ resultado do sentimento da vergonha, ser bonita na cidade ¢
ser branca de olhos azuis. As rainhas da Oktoberfest'’ e a midia da cidade, apresentam

valorizam essas mulheres de origem alema, loiras, magras € com os olhos azuis. A reagdo a

'7 Durante a Oktoberfest acontece o concurso das Rainhas da Oktoberfest, um concurso de beleza com diversos
requisitos. Ao final sdo escolhidas trés mulheres: rainha e duas princesas.
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vergonha e a busca do olhar aprovador do outro foram mediagde de disciplinarizagdo aos
padrdes de beleza da cidade germéanica, mas nao sd, nossos encontros em que olhar do outro
ndo era envergonhador, a busca de reflexdo sobre essas reacdes de poder e em busca das
ideias adequadas das emocdes vividas, potencializaram a qualdiade de arrebatadora ndo sé

nos padrdes estéticos da exterioridade do corpo, mas da mente.

Vaikd se fez a mulher arrebatadora, ndo apenas na estética, ela conquistou sua
faculdade, lutou por um emprego, conseguiu sua estabilidade, no mesmo caso de Tchului que
sentia vergonha, mas também se transformou em arrebatadora, ndo igual a Vaika, mas pela
sua for¢ca e garra que a fez conquistar seus direitos, sua casa e independéncia, essa
transformagao e ressignificacdo da vivéncia ¢ possivel visto que “por serem sociais, as
emocdes sdo fenomenos historicos, cujo contetido e qualidade estdo sempre em constitui¢ao”.
(SAWAIA, 2001, P. 102). Além do caso das duas pesquisadoras-informantes, muitos outros
se camuflam de branco para ndo serem vistos e ndo sofrer preconceitos e piadas por sua
origem e sucumbem a esse processo de servidao, sendo que outros ressistem. Mas como ja
dito, este ¢ um processo dialético, mesmo desenvolvendo seu jeito arrebatador, Tchului e
Vaika cada uma da sua forma, estdo resistindo, mas em alguns momentos também estdo se
branqueando para conseguir viver na cidade. Ambas ndo estdo sendo passivas, mas sim
enfrentando a realidade da cidade loira, e criando formas de viver na dialética

exclusdo/inclusio social existente em Blumenau.

Além da estética, Henriques (2010) ja aponta outro elemento gerador de vergonha
que ¢ o nome indigena, que conforme a autora, ndo ¢ incorporado aos atuais nomes em

virtude da vergonha.

Dentre os filhos nascidos no meio urbano, percebeu-se o predominio dos “nomes de
branco”. Os motivos dados a esta reclaboragdo cultural, segundo alguns informantes,
deve-se a constrangimentos freqiientes vivenciados na cidade, que pretenderam
evitar para seus filhos. Ao serem pronunciados nomes indigenas, alguns “brancos”
ndo conseguem escrever, outros ndo conseguem pronunciar € hd ainda aqueles que
acham tdo estranho, embora nessa regido a maioria das pessoas tenha sobrenomes
alemaes ou italianos, a ponto de necessitar explicagdes quanto a sua procedéncia, as
vezes, indesejadas. (HENRIQUES, 2010, p.84).

Além da dificuldade de pronuncia e dos nomes serem considerados esquisitos, os
sistemas de satde e os diferentes cadastros das reparticdes publicas estdo preparados para
lingua dos brancos, sendo assim, muitas formas de escrita indigena ndo sdo possiveis de

serem feitas em cartorios ou sistemas de satide, em virtude de uma limitacdo tecnologica
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sustentada na branquitude. Os livros de didaticos, escolas e universidades também seguem a
visdo eurocéntrica como norma, o que acaba gerando a desvalorizagao daqueles que ndo

seguem esses padrdes sociais.

No entanto, a autora ainda conclui que

Como “residuo cultural”, o “nome do indio” adquiriu para os indigenas “citadinos”
outros significados, além do pertencimento ao grupo, com a possibilidade de serem
manipulados frente a determinadas situagdes que lhes possibilitam obter tanto
ganhos quanto perdas. Dependendo da parte da sociedade com a qual estdo em
contato, eles assumem atuagdes e representagcdes variadas no “espago social” de
Blumenau e da TII. (HENRIQUES, 2010, p.83).

Vale ressaltar que, apesar da vergonha de falar a lingua indigena e pressdes para a
sua extingdo, a lingua ndo foi extinta. Ela permanece na cidade junto com o povo originario.
No entanto nem todos falam o idioma Xokleng, mas a maioria o entende, ¢ se comunica
através desta quando ndo querem que os brancos os compreendam. Tchului sabe falar a
lingua, mas conta que ja teve vergonha de falar Xokleng até ter uma conversa com seu ex

marido,
E pra que ter vergonha de falar a lingua indigena? Quanto mais linguas tu falar,
melhor vai ficar o teu astral. Porque se tu fala s6 o Portugués, ¢ s6 o Portugués que
tu fala, e se tu fala mais outra lingua, vamos supor, se tiver indio 14 na cidade 14 da
tua cidade, e tu quiser falar mal de um branco, ou uma coisa que o branco nao pode

saber que ¢ 14 do lugar de vocés da terra, tu pode ta falando em indio com eles sem
que ninguém saiba. (TCHULUI, 2016).

Sobre a escola na cidade loira, Vaikd nos conta que na primeira escola que
frequentou durante o ensino infantil sofreu preconceito por ser indigena e depois quando

trocou de bairro e, por conseguinte, de escola, ela relata que

Sempre tinha uma risadinha, sempre tinha. Quem sabia eram meus amigos ¢ amigas
mais proximas. Que sdo as amigas que a gente ia nas festas depois. Entdo essas
pessoas que sabiam, mas dentro desse mundinho ainda existia piadinhas "vai pra
oca" e tudo o mais. Brincadeiras que talvez nem falassem por maldade, mas que me
deixou magoada. Quando eu assumi minha real identidade foi quando eu conheci o
Fabiano, meu atual marido. (VAIKA, 2014).

Em sintese, tanto Vaikd como Tchului sofreram preconceito por sua condi¢cdo
indigena quando se mudaram para a cidade, Vaik4 para estudar e Tchului para trabalhar e ter

uma casa.

Esse preconceito e estereotipo foram vividos com a vergonha, mas ambas
continuaram lutando para viver na cidade e conquistar seus sonhos. Além da vergonha, o
povo originario vivencia o medo, visto sua historia com os brancos ja& mencionada nesta

pesquisa. Quando Tchului desconfia de mim (na nossa primeira entrevista), ndo esta apenas se
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apegando ao fato de muitos brancos a terem enganado, mas também a histéria de genocidio e
tomada de terra dos Xokleng/Lakland, que marcam o corpo ¢ a mente de geragdes, pois sao
contadas pelos ancidos e familiares e sdo essas marcas ¢ historias responsaveis pelos

sofrimentos que continuam experimentando.

Como nos ensina Espinosa “o corpo humano pode ser afetado de muitas maneiras,
pelas quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida, enquanto outras tantas ndo tornam
sua poténcia de agir nem maior nem menor.” (ESPINOSA, Etica III, Postulados). Os
encontros marcados pelo preconceito, as piadas e demais agdes vivenciadas pelas duas
pesquisadoras-informantes diminuiram suas poténcias de agir, ¢ as colocaram em uma
condi¢do de desvalor social. Sawaia (2001, p.99) afirma que, “corpo ¢ matéria bioldgica,
emocional e social, tanto que sua morte nao ¢ s6 bioldgica, faléncia dos 6rgaos, mas social e

ética. Morre-se de vergonha, o que significa morrer por decreto da comunidade.”

Com essa fala, Sawaia destaca a dimensao ético-politica do sofrimento.

Portanto, o sofrimento ético-politico retrata a vivéncia cotidiana das questdes sociais
dominantes em cada época histdrica, especialmente a dor que surge da situacdo
social de ser tratado como inferior, subalterno, sem valor, apéndice inutil da
sociedade. (SAWALIA, 2001, p.104).

Um sofrimento que marca a historia dos povos originarios no Brasil dominada pelo
poder do branco e, por conseguinte do Vale do Itajai, onde neste local, como demais regides
do sul do pais, o povo originario era visto como bugre, como algo vergonhoso, o que mostra
uma das especificidades da colonizagdo desta regido. Essa histdéria marca ndo apenas o
imaginario popular, mas também o corpo desses sujeitos, que apesar do tempo, ainda carrega
a memoria desta violéncia, pois “o corpo humano pode sofrer muitas mudangas, sem deixar,
entretanto, de preservar as impressdes ou os tragos dos objetos e, consequentemente, as

mesmas imagens das coisas”. (ESPINOSA, Etica III, Postulados)

Essas impressdes ressoam no corpo dos povos originarios, gerando intenso
sofrimento, sendo um deles o da vergonha. Conforme Tchului explica em uma das nossas

conversas regadas a café e suco,

A vergonha a gente que ¢ indio quando esta na Reserva Indigena, a gente fica com
preconceito da gente mesmo, porque isso quem coloca na vida da gente ¢ o branco
que diz que indio ¢ uma pessoa suja, relaxada, uma pessoa que ndo quer trabalhar e a
pessoa fica entdo com aquele preconceito na cabeca, aquele trauma bem dizer na
cabeca e quando chega na cidade para estudar para se informar a pessoa acha que os
brancos aqui da cidade também acham o mesmo que aqueles branco que eram da
aldeia ai ao redor achavam da gente entdo a gente leva tempo para se desabafar para
se demonstrar como os indigenas, entdo € por isso que muitos indios que estdo a
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cidade a pouco tempo, ou as vezes tem aqueles tem um trauma ja muito muito tempo
nem se demonstra que ¢ indio, tem vergonha. Mas eu fui uma dessas pessoas que
apos uns 20 anos, [..] que eu tava morando na cidade eu fui reconhecer o valor que
eu tenho de ser uma india, e o valor que eu tenho no meu idioma, de falar que o
meu idioma é Xokleng, ¢ eu tenho ali o valor de estar falando, porque isso ¢ a
mesma coisa que eu estivesse falando o portugues normal e se estivesse falando ou
estudando uma outra lingua, uma lingua que a gente diz, um idioma de aprender
ingles, aprender alemdo, aprender italiano, aprender espanhol, que isso ¢ a mesma
coisa a gente esta aprendendo saber falar melhor o portugues na gramatica e
aprendendo também a perder a vergonha de ter o nosso idioma a gente mesmo
conversar quando a gente se apresentar para as pessoas brancas nad ter mais a
vergonha, entdo issoindio aprender mas ¢ com o tempo, com as informagdes que a
gente estuda aqui ndo precisa ser s6 na universidade porque eu nio estudei em uma
universidade eu s6 me informei na cidade entdo o negocio do indio ter vergonha ¢é
porque o indio na reserva fica com precoceito porque os brancos ao redor ter
preconceito e bota ai 6 baixo astral no indio. (TCHULUI, 2016 )

A Historia mostra como a sociedade tratou os indigenas, inclusive respaldada pelo Estatuto
do Indio que os tratou forgando a uma assimilagdo - as marcas ficaram no corpo social ¢ de
cada um da nacdo indigena. Segundo Espinosa (2013), esse corpo ¢ “memorioso”, e ainda
ressoam nesses sujeitos, principalmente nos que migram, visto que passam a viver encontros
oferecidos por uma cidade dos brancos e para os brancos e ¢ assim que ela quer se manter,

inclusive por ser uma de suas fontes de renda. Encontros que geram sofrimento ético-politico:

Trata-se de sofrimento/paixdo, gerado nos maus encontros caracterizados por
serviddo, heteronomia e injustica, sofrimento que se cristaliza na forma de poténcia
de padecimento, isto ¢, de reagdo ¢ ndo de acdo, na medida em que as condi¢des
sociais se mantém, transformando-se em um estado permanente da existéncia. E o
sofrimento, por exemplo, do homem em situacdo de pobreza que, amedrontado,
fraco e muitas vezes deslumbrado com a vida de luxo, vive a ilusdo de liberdade e
espera recompensas, ou mesmo remete a possibilidade de felicidade e liberdade
sempre ao futuro (paradigma da redencdo). (SAWAIA, 2009, p. 370).

A historia de dominagdo ¢ pontuada de momentos dramaticos como o0s massacres
sofridos desde a invasdao da América até os tempos de Brasil Republica, e porque nao
mencionar os tempos atuais? No caso dos Xokleng, como tantos outros povos originarios,
foram atingidos por uma barragem que avassalou seu territorio e inviabilizou a subsisténcia.
Esta construcdo feita pelo branco acabou com a pesca, agricultura e em tempos de chuva
provoca enchentes, entre outros efeitos devastadores para esse povo. Todos esses momentos,
mais as politicas integracionistas (forcadas) e as exclusdes vividas, causam afetacdes que
diminuem a poténcia de vida, aprisionando-os no padecimento da serviddo, na reatividade e na

desconfianca dos outros.

Também, quando Tchului (2017) diz que aprendeu que “indio faz casa quadrada e o
branco faz casa redonda para nao ter nenhum canto para guardar a sogra”, ela ndo esta apenas
falando de uma relagdao familiar, mas também de um medo que estd vivendo por ter uma filha

que esta na cidade com os brancos, um medo do desamparo e da solidao.
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No entanto, a forma como o povo Xokleng/Lakland vivencia a cidade, as relagdes
com os brancos e demais questdes sociais se distingue da forma como o branco analisa e atua
em relagdo a cultura dele, desvalorizando-a:

Esse povo tem uma cultura repleta de significados que caracteriza a vida pessoal,
familiar e social, sustentados por principios como reciprocidade e partilha. Sua
convivialidade e construcdo lingiiistica se pautam na sensibilizacdo e nos
sentimentos, o que os diferencia radicalmente dos ndo indigenas de matriz européia

cuja estrutura de ser, se pauta em sentido e racionalidade, segundo Ernesto Jacob
Keim (2012, relatorio emitido a CAPES). (KONELL, 2013, p.24)

Sobre isto tanto Tchului como Vaikd contam que o coracdo de indigena ¢ diferente do branco,
segundo as pequisadoras-informantes quando um indigena briga com o branco na manha,
durante a tarde ja esta falando e tratando a pessoa normalmente, e o branco ndo esquece o que
aconteceu tdo rapido. E visivel, o que é demonstrado pela literatura que a forma e o cuidado
que 0 povo originario tem com os demais ¢ diferenciada pela amorosidade existente'®.“Assim
a cosmovisdo, numa abordagem interétnica, se apresenta como processo que gera encontros,
mas também conflitos.” (KONELL, 2013, p. 23-24), visto que o saber indigena se choca com

o saber do branco europeu.

Os povos originarios, conforme estudado pelo grupo EDOCOGITANS",
desenvolvem suas ac¢des na perspectiva de uma cosmovisdo apoiada em Sensibilidade e

Sentimento:

Essa posigdo confronta com a realidade da sociedade ndo indigena que ampara suas
acdes na perspectiva da racionalidade e do sentido de tal forma que a sensibilidade ¢
substituida por objetividade e finalidade e o sentimento ¢é substituido por
racionalidade e intencionalidade. Essa diferenca tem um importante efeito
paralisante, pelo fato de atribuir aos diferentes dessa légica uma percepgdo de
inferioridade e ndo pertencimento que gera um efeito paralisante e de baixa
autoestima. (KEIM et al, 2014, p.467).

Também, os estudos sobre migragdo demonstram que esses processos sdo geradores
de mudangas nos que migram, nos que os recebem e no local. No caso do povo origindrio,
além da modificagdo geografica e dindmica social, acontece o choque entre a cosmovisao
branca e indigena que como apresentado acima ¢ desprezada pelo primeiro, gerando tristeza e
um sentimento de ndo pertencimento ao contexto urbanizado. “A sociedade colonial tem
saberes. Eles sabem fazer carros e computadores, mas ndo sabem fazer pessoas alegres e
felizes com elas mesma”. (KEIM, 2014, p. 468), além disto a sociedade branca capitalista

preza pelo individualimos e competitividade, ndo zelando pela afetividade e amorosidade, ou

18 Sempre me senti muito acolhida por todos, um “calor humano” diferente de tudo.
1 Grupo de pesquisa coordenado pelo professora Ernesto Jacob Keim. Para mais informagdes ver a introdugéo
desta dissertacao.
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pelo vinculo de comum existente na Terra Indigena, a respeito disto Maria Elis Nunc-Nféonro

(2014) escreve:

Se o homem branco pudesse entender o indio na sua representagdo de vida
compreenderia que a maior heranca que podemos deixar para as futuras geragdes € o
respeito da individualidade de um grupo e o dever de reparacdo dos males causados
na sua identidade étnica. Quando respeitamos os seres podemos ouvi-lo e senti-lo.
Assim, também ele a nos. Para o indio, lutar pelo bem comum de seus pares nio
significa impor seus ideais a outrem, implica na resisténcia e preservacdo de suas
proprias crengas, e valores.”

Sobre a cosmovisdo indigena Ernesto Jacob Keim (2014), escreve o poema
Sentimento e Sensibilizacdo, que explicita o modo de viver do povo originario
Xokleng/Lakland. Escolhemos um trecho, onde é possivel visualizar a forma com o povo
originario vive as suas relagdes, o que também as pesquisadoras-informantes ja haviam
explicado.

[.]

Nos temos 0 amor como regra

Vocés tém a razdo como regra

Vocés tém a certeza como ilusdo

Nos temos a sensibilizagdo como motivagdo da vida
Nos ficamos parados no todo.

Vocés correm para achar o nada.

Vocé se iludem como os livros

Nos nos fortalecemos com nossas historias

Ouga mais e fale menos.

Em nosso siléncia e em nosso modo de fazer, estd o som de nossa sabedoria ancestral.
(Poema Sentimento e Sensibiliza¢do. KEIM, 2014, P. 258)

As fricgdes entre a cosmovisdo indigena e a cosmovisdo branca acontecem em todos
os ambientes da cidade. A diferenca ¢ ideologicamente transformada em inferiodidade, feio,
atrasado e consequentemente um estigma para seu portador, legitima a condic¢ao inferior que
lhe ¢ imposta. Um dos mecanismos sutis desse funcionamento ideoldgico € o peso do olhar do
outro. O sentimento de vergonha toma o corpo do povo originario, passando a mediar a

experiéncia e os encontros (perejivane), ¢ mantém a hierarquia enraizada desde a colonizagao.

Ah eu me senti como se fosse uma india, um bicho do mato. Que muitos brancos
dizem que indio ¢ bicho do mato, ndo tem vida, sdo brabos. Mas do que eu sempre
vejo e tenho provas ¢ que o esta na TV. Que todos os dias o que passa na TV, ¢ os
civilizados se matando. (TCHULUI, 2016).

A cidade e a convivéncia com o branco proporcionam uma nova forma de encarar a realidade
indigena, ndo apenas o preconceito, mas também a perda da vergonha e da sua cultura. O

acesso a novas formas de ver a realidade sobre o ser indigena proporciona, no caso de

20 Artigo intitulado Heranca Indigena, publicado no jornal Santa Catarina, Ano 43, n® 13.154, 2014.
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Tchului, uma ressignificag@o positiva, o que a faz ter orgulho do idioma e da sua identidade.
As duas pesquisadoras-informantes viveram encontros transformadores da sua condi¢cdo de
vergonha, a universidade como um espaco de encontros potencializadores e de novos
horizontes, amigos que as aceitaram e admiraram sua forca e identidade indigena e a nossa
pesquisa. A presenca de um homem branco falando para nio terem vergonha e exaltando sua
beleza, ressignifica a vergonha, porém as langa em uma reatividade que muda com os demais
encontros quando elas mesmas saem da condicao de vergonha. Além disso estar nas reunides;
participar da cartilha e os nossos encontros de café também potencializaram-nas e as

fortaleceram?!.

Portanto, ao mesmo tempo que a cidade promove sofrimento, ela também media
novas fronteiras, haja visto o acesso a universidade, trabalho e mobilidade urbana que nado
existe na Terra Indigena. No caso de Vaikd, a universidade proporcionou o contato com o
grupo EDUCOGITANS que trouxe novas formas de pensar a identidade indigena, também a
graduacdo que foi motivo de novos encontros em sua vida e mediacdo para acessar seus
sonhos profissionais. No caso de Tchului, mesmo ndo fazendo faculdade, seu contato com a
universidade remeteu as muitas mediacdes, pois a convite de outros professores ela foi nas
salas de aula falar de sua vivéncia como indigena e usuaria do servigo de saide mental de
Blumenau, bem como viajou através da ITCP/FURB para outros lugares o que ocasionou
outros encontros e trocas. A universidade foi também uma mediacdo para o nosso encontro,
pois conheci ambas durante a minha jornada académica. Deste modo, a0 mesmo tempo que
exclui a cidade também proporciona encontros potencializadores, conforme Tchului contou, a
vergonha ja faz parte do corpo memorioso do povo originario na Terra Indigena e na cidade
isto ¢ fortalecido pelas normativas de branquitude, beleza e preconceito vividos diariamente,

mas também transformado conforme os encontros potencializadores vivenciados.

Em sintese, o contexto urbano oferece encontros que mudam a forma como o sujeito
vive a cidade e também como vivencia a Terra Indigena, transitando e incorporando os
saberes ancestrais ¢ do branco, visto que o BRASIL E MINHA ALDEIA*. No entanto a
vergonha ja era vivida pelos povos originarios na Terra Indigena, fruto de uma histéria
marcada pela exclusao e sofrimento destes. Para transformar essa condi¢ao, as pesquisadoras-

informantes viveram encontros que as tiraram da (re) atividade com um sentimento mais

2! Este aspecto sera melhor tratado no préximo capitulo “Café com Pizza”.
2 Como fala da Tchului na I Reunido dos Indigenas na cidade. A respeito disto ver capitulo Café ou Suco: Meus
encontros com Tchului e Vaika.
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poderoso, reconhecimento e recuperacdo da sua histéria e da sua etnia, com o olhar
autorizador do branco elas se sentiram belas e desejadas na cidade loira do branco europeu,
porém continuam na reatividade pois precisam de um outro para isto. Quando elas viveram
encontros potencializadores, além do marido- a universidade, os amigos, os encontros da
pesquisa, as reunides - mudou a sua condi¢do de vergonha e (re) atividade para a condicao de
potencializagcdo, reconhecimento e reafirmagdo da sua identidade indigena e forga para lutar

no contexto urbano pelos seus sonhos.
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7.1. CAFE COM PIZZA: a coletinea de encontros

Tchului chega muito linda, estava usando um brinco dourado que misturava com o
seu tom canela e dava um brilho para ela. Vaika chega sendo aquela mulher
arrebatadora e fazendo graga conosco, quanto bom humor! (trecho do diério de
campo)

E no tom do trecho do diario de campo que foi feito o “café com pizza” para recordar
0s nossos encontros anteriores. Quando as companheiras de pesquisa chegaram, a mesa estava
posta, onde além do café estavam varias fotos que foram tiradas no decorrer da pesquisa,
momentos de encontros breves, reunides e reencontros. Ao ver as fotos ambas sorriram e
comecaram a observar cada uma delas com muito interesse em comentar os momentos ali

registrados.

Sentamos a mesa, Tchului, Vaika e eu, as duas se mostravam muito curiosas para
saber o que ia acontecer naquele instante. Pedi para escolherem algumas fotos que
registravam momentos mais importantes para elas. Vaikéa escolheu uma foto da minha defesa
do TCC (inicio da nossa caminhada), e outra que registrou a primeira reunido dos indigenas
na cidade; Tchului optou por uma foto em que nds duas estdvamos abracadas em maio de
2016 e outra que registrou o dia que conheceu Vaikd, e por fim, eu escolhi uma foto que
estava nos trés, e outra da primeira reunido. Quando pedi para relatarem o motivo da escolha

de cada foto, as falas comecaram a ser tomadas por uma emogao indescritivel.

Vaika conta que escolheu a foto da defesa do TCC por ter visto como eu escrevi sua
histéria de forma impactante, diz que ndo pensava que sua historia de vida poderia ser daquela
forma, e avalia que aquele dia foi o fechamento de um “lago”. Conta que, até hoje, se lembra
da palavra “arrebatadora” que usei para defini¢do, quando usa algumas roupas, em especial

sua saia longa.

Tchului justifica a escolha, dizendo que sou uma filha para ela, e conta um pouco da
sua historia de vida, da violéncia que viveu, e de como “as trés meninas super poderosas”
(como nos denominamos), constituem um vinculo afetivo na cidade de Blumenau e na vida
dela, com isto explica a opgdo da segunda foto, dizendo que foi o dia em que se sentiu gente,

e que soube que poderia lutar pelos seus direitos de indigena na cidade.

Depois das duas falas, eu coloquei o que eu senti naqueles momentos ¢ a minha
escolha pela foto de nos trés e como aquele momento era significante para mim, a forma

como elas me permitiram cuidar de suas memorias, € como a presen¢a delas na minha vida
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foi/¢ inspiradora. Depois de algumas conversas comecamos comer a pizza, tomar café e tirar

mais algumas fotos para continuar registrando os nossos momentos.

Essas fotos ndo sdo apenas imagens dos nossos encontros, mas sim registro de
momentos em que nos fortalecemos e nos potencializamos. As fotografias refletem e guardam
a afetividade que nos une, uma forma de nos expressar e de guardar e divulgar aquelas
memorias. Barroco e Superti falando sobre Vigotski e seu estudo da arte, salientam que para
ele a arte “[...] cristaliza complexas atividades mentais, as quais podem ser apropriadas pelos
demais seres humanos”. (2014, p.23). Nao estamos dizendo aqui que as fotografias foram
grandes obras de arte, mas sim uma media¢do entre nds trés, ¢ a cada momento que
registravamos através da camera, estivamos registrando também nossos afetos, alegrias e

vontade de mudar a realidade.

Sendo assim quando as fotos estavam sob a mesa, ao langar o olhar sobre elas, mexe-
las ou mesmo quando tiveram que escolher qual daqueles registros ficou mais marcado em
seu corpo ¢ mente, também estavam retomando aqueles afetos e memorias. Portanto
inicialmente a fotografia foi pensada como um instrumento, mas também se tornou um
mediador neste grande encontro, pois com ela nos afetamos e rememoramos 0s anos que
convivemos. Além disso, através da fotografia foi possivel deixar registrado os nossos cafés,
reunides € a nossa trajetoria de forma criativa e possivel de ser guardada para além de nossas
memdrias.

Desse modo, a obra de arte, por sua estrutura especifica e condi¢cdo de objeto
cultural, pode trazer nova organiza¢do psiquica ao individuo, considerando que

oportuniza a vivéncia indireta de emocgdes, sentimento e relagdes sociais.
(BARROCO; SUPERTI, 2014, p.31).

As escolhas das fotos mostram que o que marcou ¢ da ordem da potencializagdo, todas
mostram momentos de poténcia; € isso que estd na memoria e elas reavivam e reafirmam o
que fizemos. Estes ndo sdo exclusivos, ndo se reduzem a eles ¢ ndo sdo os unicos. E um
processo de transformagao e foi acontecendo paulatinamente, tanto pra mim como para elas,
fruto das afecgdes que os nossos corpos € mentem partilharam permitindo a superagdo de
ideias inadequadas sobre seus afetos. Espinosa explica que as idéias inadequadas de nossos
afetos podem nos manter na serviddo diminuindo nossa poténcia de acdo a medida que tem
idéias adequadas, ela age; a medida que tem ideias inadequadas, ela necessariamente padece.
(ESPINOSA, Etica III, Proposigdo 1). Ou seja, quanto mais ideias adequadas mais a mente

age, e quanto mais idéias inadequadas mais paixdes, logo mais reatividade.
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Assim Espinosa est4 indicando que “[...] a vida ética comeca no interior dos afetos, e
ndo contra eles, pois constituem a base tanto da serviddo como da liberdade” (SAWAIA,
2009, p. 366). Quando Tchului pega a foto do dia em que ela e Vaika se conheceram e
comenta “neste dia eu me senti gente”, a transformagdo ja estava acontecendo naquele
momento do registro e continuou nos demais encontros. A fotografia marcou esse dia e foi
trazendo-o novamente “o brado angustiante do ‘eu quero ser gente’ que perpassa o subtexto
de todos os discursos. E ele ndo ¢ apenas o desejo de igualar-se, mas de distinguir-se e ser
reconhecido”. (SAWAIA, 2001, p. 115). Com rela¢ao a Tchului no decorrer da pesquisa, ela
foi reconhecendo-se como indigena e encontrando os demais indigenas moradores da cidade e
sentindo-se gente. Vaika também passou a experimentar a sua histéria de forma diferente,
segundo ela, quando olhou a foto da defesa do meu TCC. Diz que naquele momento viu sua
historia diferente e quando nos olhamos vemos como ambas compuseram a historia de vida
uma da outra. Pode-se dizer, sob inspira¢do de Espinosa, que esses foram bons encontros que

aumentaram a poténcia.

Sem duvida nosso encontro foi um encontro potencializador, entendendo como fala
Sawaia que “potencializar pressupde o desenvolvimento de valores éticos na forma de
sentimentos, desejos e necessidades, para superar o sofrimento ético-politico.” (SAWAIA,
2001, p.114), por meio de acdes efetivas. Com isto, as pesquisadoras-informantes
compreenderam que podem e devem procurar seus direitos e sao mulheres arrebatadoras.
Abriu a possibilidade de outros encontros, com indigenas, que favoreceram o
reconhecimento do valor do indigena na cidade, a cor canela na cidade loira. Tchului,
Vaika e os participantes das nossas reunides puderam ver que outros sujeitos conquistaram
seus sonhos na cidade e isso ¢ inspirador, como Tchului que teve seus olhos brilhando quando

uma participante da reunido contou que era professora e leu uma de suas belas publicagdes.

Esta movimentagao ¢ importante, pois

A desigualdade social se caracteriza por ameaca permanente a existéncia. Ela
cerceia a experiéncia, a mobilidade, a vontade e¢ impde diferentes formas de
humilhagdo. Essa depauperagdo permanente produz intenso sofrimento, uma tristeza
que se cristaliza em um estado de paixdo cronico na vida cotidiana, que se reproduz
no corpo memorioso de geragdo a geracdo. Bloqueia o poder do corpo de afetar e ser
afetado, rompendo os nexos entre mente e corpo, entre as fungdes psicologicas
superiores e a sociedade. (SAWAIA, 2009, p. 369-370).

A ideologia da cidade loira que perpassa o corpo do povo indigena historicamente, e

consequentemente das duas mulheres e as dominava pela vergonha perde a forca a partir do
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momento que elas recuperam o sentimento de comum com 0 povo originario € passam a
buscar agdes de resisténcia. O que
significa atuar ao mesmo tempo, na configuragdo da acdo, significado e emocdo,
coletivas e individuais. Ele realca o papel positivo das emog¢des na educagdo e na

conscientizagdo, que deixa de ser fonte de desordem e passa a ser vista como fator
constitutivo do pensar e agir racionais. (SAWAIA, 2001, p.113).

A potencializacdo envolve corpo e mente, conforme Espinosa explica, de forma una, sem
divisdo entre estes. As emog¢des mudam quando as afetagdes dos corpos mudam e,
consequentemente, da mente pois “olhar os afetos por esta dimensdo significa desprivatizar e
despsicologizar o sofrimento, inserindo-o na sociedade, na economia e na politica”

(SAWAIA, 2015, p. 19).

Nao existe divisdo entre pensar, sentir e agir, razdo e emocdo. “Por afetos
compreendo as afecgdes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida,
estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias dessas afec¢des” (ESPINOSA, Etica III,
Defini¢cdes, 2013). Em se tratando dos afetos, Espinosa explica “assim, por alegria
compreenderei, daqui por diante, uma paixao pela qual a mente passa a uma perfei¢ao maior.
Por tristeza, em troca, compreenderei uma paixao pela qual a mente passa por uma perfei¢ao
menor”. (ESPINOSA, Etica III, Proposi¢do 11, Escolio). Compreendendo que o filosofo vé a
vergonha como uma forma de tristeza, quando as pesquisadoras-informantes migram para a
cidade sdo tomadas por essa emogdo®, entre outras que geram o sofrimento de ser da cor
canela na cidade loira, uma pessoa ndo adequada, uma “ndo gente”. “Durante todo o tempo
em que a mente imaginar essas coisas, a poténcia da mente e a do corpo serdo diminuidas ou
refreadas” (ESPINOSA, Etica III, Proposi¢io 13, Demonstragdo), Assim, a ideologia da
cidade permanece na mente e no corpo dos povos originarios at¢ o momento que outras

afetagcdes contrarias nesses corpos.

A respeito desta divisao Vigotski nos lembra

Quem separou desde o inicio o pensamento do afeto fechou definitinamente para si
mesmo o caminho para a explicacdo das causas do proprio pensamento, porque a
analise determinista do pensamento pressupde necessariamente a revelagdo dos
motivos, necessidades, interesses, motivacdes e tendéncias motrizes de pensamento,
que lhe orientam o movimento nesse ou naquele aspecto. De igual maneira, quem
separou o pensamento do afeto inviabilizou de antemio o estudo da influéncia
reflexa do pensamento sobre a vida psiquica [...] (VIGOTSKI, 2009, p. 16)

2 A respeito disso ver capitulo anterior Coragdo de Indigena: emogio e sentimento nas andlises da
pesquisadora.
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Segundo Espinosa o sujeito € conatus, o que nos impulsiona ¢ o desejo de perseverar
na existéncia como homem e ndo como animal, o que nos leva sempre a procurar por
encontros que expandam o nosso conatus, ou que acredite estar expandido, embora possa
estar na ilusdo. Sendo assim “negar as necessidades basicas do ser humano — poténcia de
liberdade e felicidade, que podem ser traduzidas por reconhecimento, carinho, (com)- paixao,
ter em quem confiar —, ¢ negar sua humanidade e gerar um profundo sofrimento que pode ser
qualificado de ético-politico.” (SAWAIA, 2003, p.56). Quando Tchuui e Vaik4 migram para a
cidade tem dificuldades em encontrar alguém para confiar, ou serem reconhecidas visto a
ideologia presente na cidade loira, e com isso sofrem e reproduzem a serviddo. Mas esta
condicao se transforma com os bons encontros, sendo um deles o nosso. No entanto, vale
ressaltar que este encontro nao muda a histéria da colonizacdo e todo o passado existente
entre 0s povos originarios e os brancos, mas mostra que o presente pode ser diferente na vida
de cada um.

Trabalhar uma questdo psicoldgica como desigualdade ndo significa diluir seu saber
na sociologia, politica ou na economia, mas acentuar o carater interdisciplinar de
uma ciéncia que dialoga e se constroi nas fronteiras disciplinares. A
interdisciplinaridade amplia o conceito de desigualdade, que passa a ser considerado
como totalidade, um fendomeno da ordem da exploragdo econdmica, da opressdo
politica e das relagdes de poder, mas que ¢ vivido como sofrimento individual, como

necessidade do que, e que, portanto, para ser superado, existe acdes em todas essas
dimensdes. (SAWAIA, 2015, p.13).

Conforme Espinosa explica:

Considerarei também as afei¢des humanas, tais como o amor, o 6dio, a coléra, a
inveja, a soberba, a piedade e os outros movimentos da alma, ndo como vicios mas
com propriedades da natureza humana: maneira de ser que lhe pertencem como o
calor e o frio, a tempestade e o trovdo e os todos os meteoros que pertencem a
natureza do ar. (ESPINOSA, 2014, §4).

Ao desconsiderar os afetos, estamos desconsiderando a natureza humana. A partir do
momento que o nosso olhar se lanca para as emocdes e os afetos dos sujeitos, a
intencionalidade das agdes mudam, e por exemplo, o ato de construir uma cartilha se
transforma em um encontro potencializador para todos os envolvidos, inclusive a propria
pesquisadora. Neste sentido a fotografia, conforme ja comentado, também se torna um elo
dos bons encontros, pois ela rememora os nossos cafés, conversas e risadas. Mesmo o ato de
fotografar ¢ um momento nosso, e poder guardar isso através da foto ¢ como conservar
aqueles sorrisos. “A fusdo entre eu e o diverso nao ¢ apenas racional. Ela ¢ emocional e ¢
vivida pela experiéncia, mas com plena consciéncia de que as emocdes sao determinadas

socialmente”. (SAWAIA, 1999, p.24).
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O café com pizza ndo foi apenas uma coletanea de recordacdes, mas também foi um
momento de reconhecimento dos lacos e vinculos que nortearam esta pesquisa, os sonhos e
for¢a que tivemos na cidade loira. Comer a pizza em meio as risadas e lembrangas, tomar café
e tirar fotos, me fez ver o qudo potente ¢ o sentimento do comum. Neste dia eu fiquei sem
palavras, com uma forga inspiradora e acreditando que a transformacao pela via dos afetos ¢ a
mais verdadeira, pois “os afetos nao sdo estados psicoldgicos ou construtos linguisticos, mas

condig¢do e fundamento do ser e existir [...]” (SAWAIA, 2009, p. 367).

Com isto, 0s nossos encontros se tornaram encontros de alegria, descontragdao e
afetividade, sem negar o sofrimento ou a historia dessas mulheres. Com os nossos cafés
pudemos trazer a calor para a cidade, em virtude de que “os homens realizam com os outros e
nao sozinhos portanto os beneficios de uma coletividade organizada sdo relevantes a todos, e
a vontade comum a todos ¢ mais poderosa do que o conatus indivual, e o coletivo ¢ produto
do consentimento [...]”. (SAWAIA, 2001, p.116). Isso mostra a importancia dos encontros
para o ser humano, e essas linhas apresentam a poténcia deste comum na cidade loira. Esse
encontro provoca marcas no corpo memorioso, que pode nao ter mudado totalmente a vida
das participantes desta pesquisa (Vaikd, Tchului e eu), mas sem duvida ocasionou mudangas
importantes sobre a concepcdo da cor canela na cidade e as possibilidades do ser mulher
indigena em um local como Santa Catarina, culminando com a criacdo de uma cartilha que

ficara na nossa historia e para a historia.

Vaika e Tchului mostram o que Sawaia (2003, p. 55) ja nos afirma, que em meio a
desigualdade, a dor e ao sofrimento tem lugar para o sonho e o desejo de ser feliz, visto que
“a alegria, a felicidade e a liberdade sdo necessidades tdo fundamentais quanto aquelas,

classicamente, conhecidas como bésicas: alimentacgdo, abrigo e reprodugdo.”

Considerando essa processualidade ¢ possivel afirmar que a pesquisa agdo-
participante aqui relatada se configura como uma praxis psicossocial, que mostra ser possivel
um raio de luz em meio as normativas de uma ciéncia positivista.

Ao contrario, exige esforcos criticos para enfrentar tal ideologizagdo da
subjetividade e dos afetos e torna-los unidades de andalise psicossocial da
desigualdade e ndo mais como sua sustentacdo ou falseamento. Afinal ndo podemos,

em nome da valorizac¢do da subjetividade, esquecer as condigdes materiais das quais
elas se originam e as qual elas tém a possibilidade de transformar. (SAWAIA, 2015,

p. 15).
E por isso, falar da cor canela ndo ¢ apenas escrever sobre a cultura, sobre algo

intocavel que esta na Terra Indigena, mas sim, sobre o direito de transitar, sonhar, estudar, do
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direito de existir como poténcia. Vaikd, a mulher arrebatadora, e Tchului essa guerreira
por seus direitos, sio as Marias Marias da cidade loira, ¢ por isso trago Milton
Nascimento para colocar em musica, 0 que nao consigo neste momento colocar em palavras

sobre essas mulheres:

Maria, Maria

E um dom, uma certa magia
Uma forca que nos alerta
Uma mulher que merece
Viver e amar

Como outra qualquer

Do planeta

Maria, Maria

E o som, ¢ a cor, é 0 suor
E a dose mais forte e lenta
De uma gente que ri

[...]

(Misica Maria, Maria Milto Nascimento)
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Essas linhas contaram a histéria de duas mulheres inspiradoras, Vaika “a mulher
arrebatadora” e Tchului “a que luta por seus direitos”, dividindo suas memorias, seus sorrisos
e nossos cafés, fui privilegiada com a afetividade e carinho que apenas elas poderiam me dar,

e além disso, elas me ensinaram e mostraram o que ¢ a cor canela na cidade loira.

Comecei esta pesquisa me questionando sobre o papel da psicologia social com os
povos originario, ¢ qual contribuicdo poderia dar para essas grandes mulheres. Ao fim desses
desses anos nao posso dizer que tenho todas as respostas, mas pude vivenciar alguns
caminhos possiveis para a psicologia. O olhar da afetividade, humanizador e nao reprodutor
dos paradigmas da sociedade do branco sdo a grande chave para se trabalhar com os povos
indigenas, ndo trancéfia-los em um molde puramente cultural mas liberta-los para serem os
seres humanos que sdo, e com isso potencializa-los em meio a sociedade capitalista para

juntos construir um COMUM uma resisténcia dentro da cidade, que neste caso, ¢ loira.

O psicolégo social deve ser um instrumentalizador ¢ mediador para os povos
originarios. E necessario superar as visdes eurocéntricas para construir junto com esses
sujeitos os caminhos para a transformagdo social, através da horizontalidade e do didlogo,

sempre visando contribuir para € com 0s sujeitos.

A pesquisa com 0s povos originarios, ou qualquer comunidade tradicional, ndo deve
ser feita seguindo os moldes de uma ciéncia cartesiana positivista, € sim respeitar sua
cosmovisao ¢ modo de viver. As marcas da colonizagao atravessam, a todo o momento a
pesquisa e intervengdo, pois possuimos um corpo memorioso que guarda a violéncia que este
povo viveu, o que faz com que a pesquisa sO seja possivel considerando a historicidade e

procurando novas formas de transformar a realidade.

A visdo esteriotipada sobre o povo originario, reproduzida na midia, livros didaticos
e discurso do branco, repercute em um nao lugar para os indigenas que migram da Terra

»24 §30 reféns da

Indigena para a cidade. Com isto, os conhecidos “indigenas desaldeados
politica de assisténcia social de cada cidade e em muitos momentos da “boa vontade” dos
profissionais de saude, como no caso da vacina da gripe. No caso dos Xockleng/Lakland, este
povo migra para a cidade de Blumenau procurando uma vida digna, mas se depara com um
contexto urbano capitalista que fragmenta a comunidade e esfacela o ser indigena, pois sua

cosmovisdo ¢ modo de viver ndo possui espago nem visibilidade. Apds anos, desde a

* Forma conhecida para designar o indigena que est4 fora da Terra Indigena
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conquista e invasdo da América, o povo Xokleng/Lakland ainda precisa lutar, como povo
pelos seus direitos e espaco nas cidades. Vaika e Tchului enfrentam as dificuldades da cidade
loira todos os dias, e cada dia ¢ uma batalha contra o branqueamento, invisibilizacdo e a

exploragdo capitalista.

Além disto, o povo origindrio carrega em seu corpo as marcas de uma coloniza¢ao
violenta e de exterminio que continua até hoje de forma silenciosa. No caso da cidade loira, as
violéncias se dao desde a questdo estética como padrao de beleza “mulheres brancas de olhos
azuis”, at¢ a forma como a cidade pratica a exclusdo/inclusdo perversa, ocasionando o
sofrimento ético-politico, como Tchului e Vaikd vivenciaram quando tinham vergonha de
serem indigenas, ndo tinham emprego ou uma casa e sofreram preconceito por sua
ancestralidade e materialidade e outros tantos que se camuflam para poder sobreviver na

cidade.

E por isto, quando sugiro a Tchului fazermos um livro sobre a sua historia de vida e
ela pede por uma cartilha sobre direitos do indigena, mudamos os rumos. Mudei a forma de
ver e agir na cidade loira e junto com Vaikd, procuramos construir esse espago de calor tao
necessario no contexto urbano. A cartilha foi publicada com o nosso jeito, e com a esperanca
de que, além de divulgar os direitos os indigenas, fortaleca a resisténcia, que a cosmovisao
indigena transponha os limites da Terra Indigena e va para as cidades, metropoles ¢ mundo.

Sim! Queremos juizes, professores, psicologos e tantos outros profissionas indigenas.

A migracao para a cidade ¢ motivada pela busca por uma vida digna, no entanto, ao
chegar na cidade o sujeito se depara com uma realidade preconceituosa e excludente, por isso
a criagao das reunides com o povo originario ¢ uma cartilha dos seus direitos foi a forma
como esta pesquisa agao-participante procurou caminhar, a fim de criar espagos de calor e
emancipagio. Deste modo, além de tudo; essa movimentagio é politica. E um manifesto pelo
direito de existir, e a cartilha vem para instrumentalizar essa mudanga e informar as

legislagdes e dar luz para o direito de viver bem.

Pautada nos afetos espinosanos e nas inquietagdes da Psicologia Social sob olhar de
Lane e Sawaia, esta pesquisa procurou tragar caminhos possiveis para uma psicologia
com/para os povos originarios, sem o eurocentrismo e cartesianismo. Entendo que esse sujeito
¢ real e vai além de um debate da saude mental, é um cidaddo/cidada de direitos e com direito

de sonhar. Deste modo, a todo momento os afetos foram observados e considerados,
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juntamente com uma visdo de corpo e mente ndo dicotdmicos, conforme Vigotski e Espinosa

jé& afirmaram.

A escolha da metodologia de pesquisa agao-participante possibilitou um leque de
abordagens que singularizaram esta pesquisa, e abriu diversos caminhos para além do
mestrado. No entanto, tudo isto so6 foi possivel pela participagdo de Tchului e Vaikd como
pesquisadoras-informantes que tornou essas linhas vivas, mostrando que ndo héa pesquisa sem
a participacao ativa dos povos originarios, sem vinculo ou afetividade. Com esta metodologia
e com a participacao dessas mulheres aprendi que para fazer pesquisa ndo ¢ necessario a
neutralidade, o distanciamento ou o ndo envolvimento, mas pelo contrario, vi o poder dos
afetos na praxis psicossocial e a poténcia do aprendizado conjunto e do desejo comum, afinal
a transformagdo se deu para todas nos, e com isto lembro carinhosamente de Paulo Freire,
quando afirma “ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens se educam
entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1987, p. 68). Aprendi também que ndo ha
separa¢do entre pesquisa ¢ acdo, conforme dito no capitulo anterior, a pesquisa agdo-
participante se mostrou uma possibilidade de préxis psicossocial que respeita a cosmovisao e

modo de viver do povo indigena.

Essas consideragdes ndo sdo finais pois essa historia s6 esta no comecgo, sendo este
nao um fim, mas o inicio de muitos acontecimentos ¢ mudangas que serdo provocados por
nossa cartilha, pelas reunides, ¢ pelos lacos que foram construidos nesta pesquisa®. Me
despeco desta dissertagdo acreditando cada vez mais em uma psicologia transformadora,
com o coragdo saudoso dos nossos cafés e com o desejo de que Vaika continue sendo
arrebatadora e Tchului continue lutando, a vocés pesquisadoras-informantes obrigada por
construir um comum junto a mim, eis que o nosso livro ganha sua ultima pagina e mais um

xicara de café ou suco.

% Como por exemplo a palestra da Vaika no sindicato dos professores em Floriandpolis no dia 11 de novembro
de 2017.
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9. EPILOGO

Apds o nosso café com pizza, alguns meses depois de escrever as andlises anteriores,
conheci e vivi por 10 dias com povos originarios da América Latina e dos Estados Unidos,
entre outras comunidades tracionais do continente americano, em um evento no Rio de
Janeiro. Ouvi relatos que acredito que so seriam possiveis de ouvir se tivesse visitado esses
lugares, e pude sentir e conhecer formas particulares de viver as atrocidades provocadas pela

colonizacdo, e sdo essas atrocidades historicas que os unem num comum.

“O preconceito vivenciado pelos indigenas nao ¢ algo do presente, comecou ha
500 anos”’®, essa foi uma das falas que norteou algumas conversas, demonstrando que os
problemas ndo ocorrerem exclusivamente na cidade loira - Blumenau, que na verdade reflete
de forma especifica as acdes que se iniciaram com a invasdao do Brasil e da América. Vale
ressaltar a conversa com dois Colombianos, eles me corrigiram quando falei que era “aluna”,
pois segundo eles esta palavra significa “sem luz”, e ninguém ¢ sem luz, com isto me
explicaram que quando o colonizador chegou na América ele se colocou como um professor €

0s povos originarios como alunos, acreditando que tinham que dar luz a todos esses povos.

Depois de tantos encontros € conhecimento vejo que essa concepcao de “sem luz”
contada por eles ainda permanece, pois a normatizacdo da branquitude como algo bom e
correto ainda vigora, visto a forma como o Estatuto do Indio prevé a incorporagdo do indigena

na sociedade.

“Nao temos mais peixe para comer”, em um desses dias, choramos junto com uma
indigena do Peru que lamenta ndo ter mais peixes para alimentar a sua familia em virtude da
construgdo de uma barragem. Um processo historico que tem suas raizes na invasdo da
América mas no tempo presente, as Terras Indigena continuam sendo invadidas com a
justificativa da constru¢do de barragens, mineragdo e extragdo do petroleo. Essas invasoes
repercutem no abuso sexual das mulheres indigenas, suicidios, alcoolismo e outros
acontecimentos. Esses relatos dramaticos mostram que o processo de colonizagdo nao
terminou, ele continua agora mediado pelo capitalismo que com suas especificidades reproduz
esse processo histdrico de invasdo e utilizacdo das Terras Indigenas. O peso da exploragdo ¢

maior que qualquer conhecimento ancestral. Os bens naturais tem ligacao com os indigenas e

%6 Neste epilogo as frases em aspas e negrito se referem as falas feitas pelas pessoas com quem tive contato nesta
vivéncia.
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com o capital em muitos lugares, ndo deixo de considerar que cada localidade tem suas
especificidades, mas a busca do colonizador para explorar os bens naturais de todas as formas
¢ algo unico, ¢ movimenta a invasdo as Terras Indigenas em diversos lugares do contexto

planetario.

“Depois que os brancos entram e acampam para construir as represas, comega
o abuso sexual das mulheres indigenas”, a Terra Indigena muda apos a entrada dos brancos,
ndo importa se estamos falando do Brasil ou da América, a mudanca sempre acontece. E
nesse contexto que ocorre a migracdo. Em virtude de tudo o que acontece nas Terras
Indigenas esses povos migram para a cidade para procurar emprego e ter alimento, mas

encontram o preconceito, desigualdade social e a segmentacao das cidades.

Todos esses relatos indicam a interseccionalidade entre etnia, género e classe, o
preconceito sustentado pelos conflitos de interesses econdmicos. “A luta dos povos
indigenas se assemelha a luta de outros povos”, o coletivo fortalece independente de ser
indigena ou nao, ¢ ao unir o “Grito por um mundo humanizado” a for¢a para encarar a
realidade fica mais forte e a condi¢cdo de inferior se transforma. A luta descrita na América
Latina ¢ parecida com a luta dos povos originarios no Brasil, o que faz uma unido costurada

pelo sofrimento comum.

Devemos quebrar a fronteira entre a Terra Indigena e a cidade, para que seja
possibilitado o fluxo conforme as necessidade e interesses, s6 assim € possivel que o “Brasil
seja a minha aldeia”, nesta pesquisa a cartilha e o desejo de construir uma Associacdo dos

Povos Indigenas sdao um passo em busca disto.

Com esta vivéncia foi possivel ver o quanto ainda € necessario pesquisar sobre o
tema e a relevancia do estudo da migragdo com povos origindrios, visto que este ¢ um
movimento de resisténcia aos avancos do capital sobre suas terras e cosmovisao. Também ¢
preciso nos libertar da visdo eurocéntrica e conservadora sobre os povos originarios, das
manifestagdes culturais, proporcionando a luta por uma transformacao social, desta condigao
de sofrimento ndo reproduzindo a fronteira Terra Indigena/Cidade.

Que se alce el pufio, que se alce la mano, que se levante el pueblo
latino-americano! (verso dito pelos sujeitos que conversei)



IANZINT AN NN ANNIAN:
AAVAAVAIAVAVAY
ANAAAYAAVAVA
AAAVAAAVAYAY
AAVAAVAIAVAYAY
AAVAVAVAVAVAVA
AAVAVAVAVAVAA
AVAVAVAVAVAVAV&

E NCIAS BlBLJ.GRAF CAS

AVAVAVAVAVAVAVA
NN AN AN NN INIANY

AN AA/NVAAANA
NN AN
NN AN AN
N AA/NANNA
ANAANANANN
NN/ NN/ AN

AT ANCTTT LT AN LT ANSCTTTZILLTTIADNTTTLTANSTTTLTANSTTT LT ANTTT7 47 A o



119

ARRUDA. Rinaldo S. V. Os dilemas da relagao intercultural: limites da autonomia indigena
para o estabelecimento de um verdadeiro didlogo. In: DANTAS, Sylvia D. (Org.) Dialogos
Interculturais: Reflexdes Interdisciplinares e Intervengdes Psicossociais, Sao Paulo, Instituto
de Estudos Avangados da Universidade de Sao Paulo, 2012.

BRASIL. Lei n° 6.001 de 19/12/73: Estatuto do Indio. Brasilia: FUNAL 1993.
BRASIL. Constituicio da Repuiblica Federativa do Brasil. Sao Paulo: Atica, 1995.
BRASIL. Lei N° 11.645, de 10 Margo de 2008.

BRASIL. Relatorio Figueiredo. Escrito em 1967 e encontrado em 2013. Disponivel em

http://midia.per.mpf.mp.br/6¢cr/relatorio-figueiredo/relatorio-figueiredo.pdf, acessado em 30
de abril de 2017.

BRASIL, Lei N° 12.711, de 29 de agosto de 2012

BARROCO, S. M. S.; SUPERTI, T. Vygotsky e o estudo da psicologia da arte: contribui¢des
para o desenvolvimento humano. Psicol. Soc., Belo Horizonte, v. 26, n. 1, p. 22-31 2014.

BRASIL, IBGE. Censo Demogréfico, 2010. Disponivel em:
<http://indigenas.ibge.gov.br/estudos-especiais-3/o0-brasil-indigena/lingua-falada>  acessado
em julho de 2017.

BORBA, Orlando Fals, Aspectos Teoricos da Pesquisa Participante: consideragdes sobre o
significado e o papel da ciéncia na participacdo popular. IN BRANDAO, Carlos R. (orgs)
Pesquisa Participante. Sao Paulo: Brasiliense: 1999.

COELHO, Maria H. M. O poder no mito: as relagdes de poder na sociedade Xavante,
analisada através dos mitos, 2000. 226f. Tese (Doutorado em Psicologia Social) — Pontificia
Universidade Catodlica de Sdo Paulo.

COELHO, Silvio. Indios e brancos no sul do Brasil: a dramatica experiéncia dos Xokleng.
Florianopolis: Edeme, 1973

Conselho Regional de Psicologia da 6* Regidao (Org). Psicologia e povos indigenas. Sao
Paulo: CRP/SP, 2010.

CHAUI, Marilena. O que é Ideologia. 2 ¢.d. Sao Paulo: Brasiliense, 2008.
CHAUI, Marilena. Espinosa: uma filosofia da liberdade. Sao Paulo: Moderna, 1995.

COSTA, Maria Cristina S. Intersubjetividade e historicidade: Constribuicdes da moderna
hermenéutica a pesquisa etnografica. Rev Latino-am Enfermagem, 2002 maio-junho;
10(3):372-82

CRUZ, Lilian Rodrigues da; GUARESCHI, Neuza Maria de Fatima. A constitui¢do da
assisténcia social como politica publica: interrogacdes a psicologia. In: CRUZ, Lilian



120

Rodrigues da; GUARESCHI, Neuza Maria de Fatima (Org). Politicas publicas e assisténcia
social: didlogo com as praticas psicologicas. 4.ed. Petropolis: Vozes, 2013, p. 13-40.

DANTAS , Sylvia D. Para uma compreensdo intercultural da realidade. In: DANTAS,
Sylvia D. (Org) Didlogos Interculturais: Reflexdes Interdisciplinares e Intervengdes

Psicossociais, Sao Paulo, Instituto de Estudos Avancados da Universidade de Sao Paulo,
2012.

DE OLIVEIRA, Erica Beatriz Pinto Moreschi,, NORONHA, Daisy Pires. A Comunicacio
Cientifica e o Meio Digital. Inf. & Soc.: Est., Jodo Pessoa, v. 15, n. 1, p. 75-92, jan./jun.
2005.

SPINOZA, Benedictus. Etica. 2 ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013.

SPINOZA, Benedictus.. Obra Completa I: (Breve) tratado e outros escritos. Organizagao J.
Guinsburg, Newton Cunha, Roberto Romano. 1 ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2014.

FERRAZ, Isabella T. DOMINGUES, Eliane. A Psicologia Brasileira e os Povos Indigenas:
Atualizacdo do Estado da Arte IN: Psicologia: Ciéncia e Profissdo Jul/Set. 2016 v. 36 n°3,
682-695.

FLORES, Maria B. R. OKTOBERFEST: Turismo, Festa e Cultura na Estacdo do Chopp.
Floriandpolis: Letras Contemporaneas, 1997.
FREIRE, PAULO. Criando Métodos de Pesquisa Alternativa. IN BRANDAO, Carlos R.

(orgs) Pesquisa Participante. Sao Paulo: Brasiliense: 1999.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sao

Paulo: Paz e Terra, 1996.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

FROTSCHER, Méri. Etnicidade e trabalho aleméo: outros usos e outros produtos do labor
humano. 1998. 207 f. Dissertacdo (Mestrado) - Curso de Histoéria, Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 1998.

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO (FUNAI), O Brasil indigena, disponivel em:
<http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/o-brasil-indigena-ibge> acesso em 25 de
junho de 2016.

GODELIER, M. Enigma da Dadiva, Lisboa: Edi¢des 70, 2000

HELLER, Agnes (1985). The Power ofShame: A Rational Perspective. Abgindon (United
Kingdom) - RoutledgeandKegan Paul.

HELLER, Agnes. (2003) Five approaches to the phenomenon of shame. Social Research.,
vol. 70, n.4



121

HENRIQUES, Karyn Nancy Rodrigues. Territérios indigenas em espacos urbanos: um
estudo da migracdo dos indigenas da Ti Ibirama para Blumenau — SC, 2000.138f:
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) Universidade Federal de Santa Catarina.

HOBSBAWM, Eric.; RANGER, Terence. A Invencao das Tradicoes. Paz ¢ Terra: Sao
Paulo, 2008

KEIM, Ernesto Jacob et al. (Orgs). Educacdo na diversidade étnica: educacdo escolar
indigena no contexto pds e anticolonial. 1 ed. Curitiba, PR: CRV, 2014.

, Ernesto Jacob.; SANTOS, Raul Fernando dos. Educac¢ao e Sociedade Pos-Colonial:
Linguagem, Ancestralidade e o Bem Biver — Paulo Frente e Vilém Flusser VANHVE —
Xokleng/Lakland e SUMAK KAWASAY — Povos Andinos. Jundiai, SP: Paco Editorial,
2012.

KLEIN, H. S. (1999). Migragao internacional na histéria das Américas. In B. Fausto (Org.),
Fazer a América (pp. 13-32). Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo.

KONELL, Vania. Cosmovisao e educacido interétnica: educacdo escolar indigena
Xokleng/Laklano, 2013. 126f. Dissertacdo (Mestrado em Educagdo) Universidade Regional
de Blumenau. Blumenau.

KOSSOY, Boris. Os tempos da fotografia: O efémero e o perpétuo. Sao Paulo: Atelié
Editorial, 2001.

LANE, S. L. M., SAWAIA, B. B. (orgs). Novas veredas da Psicologia Social, Sao Paulo:
Brasiliense, Educ, 2006.

. A psicologia social e uma nova concep¢do do homem para a Psicologia.In:
LANE, S.T.M. & CODO, W. Psicologia social: 0 homem em movimento. 10 ed. Sao Paulo:
Brasiliense; 1992.

LANE, Silvia. Relatorio entregue referente ao projeto n° 03/06269-0, intitulado A emogao
em cultural indigenas o Xavante e as emocgoes. 2005.

LEITE, Dante M. O carater nacional brasileiro: historia de uma ideologia. 7ed. Sao Paulo:
Editora UNESP, 2007

LIMA, M. S. (2007). Conversas ao pé da pesquisa. Psicologia e Sociedade, 19(N. Especial
2), 14-16.

MARX, Karl, Sobre a questao judaica, [traducdo de Daniel Bensaid, Wanda Caldeira Brant]
— Sao Paulo: Boitempo, 2010.

MARX, Karl; Engels, Friedrich. O Manifesto do Partido Comunista, 2. Ed, Sao Paulo:
Cortez 1998

MARX. Karl, A Ideologia Alema,1 ed. Sao Paulo: Expressao Popular, 2009

MACHADO, Ricardo. Entre o publico e o privado: Gestdo do Espaco e dos individios em
Blumenau, 1850- 1920. Edifurb, 2008



122

MARTIN-BARO. I. El latino indolente: caracter ideologico del fatalismo latinoamericano.
San Salvador: Revista de Psicologia de El Salvador 9 - 35, 1987, 147-172 p. In: BLANCO. A
(Ed.) Psicologia de la Liberacion. Sob o titulo "El Latino indolente", Madrid: Editorial
Trotta, 1998, 73-101 p.

NACOES UNIDAS. Declaracio das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigena.Rio de Janeiro, 2008.

MALDOS, Paulo R. M. A contribui¢@o indigena na constru¢do do nosso futuro comum In:
Conselho Regional de Psicologia da 6* Regido (org). Psicologia e povos indigenas. Sao
Paulo: CRPSP, 2010.

MORALES, Patricia Pérez. Espaco-tempo e ancestralidade na educacdo amerindia:
desdobramentos de Paulo Freire na provincia de Chimborazo, Equador. Faculdade de
Educagao da Universidade de Sao Paulo (USP). Sao Paulo, 2008.

NEIVA-SILVA, Lucas; KOLLER, Silvia Helena. O uso da fotografia na pesquisa em
Psicologia. Estud. psicol. (Natal) [online]. 2002, vol.7, n.2, pp.237-250

N-FOONRO, Maria Elis, Me deixem se india, matéria publicada no Jornal Santa Catarina, no
dia 19 de abril de 2017. Ano 46 — N° 14.065, 2017

N-FOONRO, Maria Elis, Heranca Indigena, matéria publicado no jornal Santa Catarina,
Ano 43, n° 13.154, 2014.

Organizacao Internacional do Trabalho. Convencao n°® 169 sobre povos indigenas e tribais
e Resolucio referente a acao da OIT. Brasilia: OIT, 2011

PATTE, Abrado K,. Ensino da lingua materna Xokleng/Laklind: silenciamento, opressdo e
resisténcia In: KEIM, Ernesto Jacob [et al.] (Orgs). Educa¢do na diversidade étnica:
educagao escolar indigena no contexto pos e anticolonial. 1 ed. Curitiba, PR: CRV, 2014.

SARRIERA, J.; PIZZINATO, A.; MENESES, M. Aspectos psicossociais da imigracdo na
grande Porto Alegre. Estudos de Psicologia, Natal, v. 10, p. 05-14, 2005.Disponivel em: <
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-294X2005000100002>.
Acesso em: 23 de abr.2017.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Pela mao de Alice :0 social e o politico na pos-
modernidade 6. ed. - Sao Paulo: Cortez, 1994.

SANTOS, Silvio C. Indios e brancos no Sul do Brasil — A dramatica experiéncia dos
Xokleng. Florianopolis, 1973.

SAWAIA, Bader (org). As Artimanhas da Exclusdo: Analise psicossocial e ética da
desigualdade social. 2 ed.- Petropolis: Vozes, 2001.

, Bader B. A Critica ético-epistemolodgica da psicologia social pela questdo do sujeito.
In: Psicologia & Sociedade, 10: 117-136; jul/dez. 1998.



123

, Bader B. Transformacdo Social: Um objeto pertinente a Psicologia Social?. In:
Psicologia & Sociedade, 26: 4-17; 2014.

, Bader B.Pesquisa agdo participante — a praxis cientifica com vocagdo politica.
Enfoque, Sao Paulo, 17, set, 1989.

, Bader B. O CALOR DO LUGAR: segregacdo urbana e identidade. Sdo Paulo em
Perspectiva, 9 (2), 1995.

, Bader. B. (2003). Fome de felicidade e liberdade. In Centro de Estudos e Pesquisas
em Educacdo, Cultura e A¢do Comunitéria (Ed.), Muitos lugares para aprender (pp. 53-63).
Sao Paulo, SP: CENPEC/ Fundagao Itat Social/ Unicef.

, Bader B. O oficio da psicologia social a luz da ideia reguladora de sujeito: da
eficdcia da acdo a estética da existéncia. In ZANELLA, AV., et al., org. Psicologia e praticas
sociais [online]. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas Sociais, 2008. pp. 67-79.

Sawaia, B. B. (1999). Comunidade como ética e estética da existéncia: uma reflexio
mediada pelo conceito de identidade. Psyque, 8(1), 19-25.

SAWAIA, B. B.. Teoria laneana: a univocidade radical aliada A dialética-materialista na
criacdo da psicologia social historico-humana. Psicologia & Sociedade;. 19, Edi¢ao Especial
2: 81-89, 2007

. “Psicologia e desigualdade social: uma reflexdo sobre liberdade e transformacao
social”. Psicologia & Sociedade; 21 (3): 364-372, 2009.

SAWAIA, Bader B. Psicologia Socio-Historica: Interdisciplinaridade e transformagao social —
uma relagao teérica com Vigotski sem fidelidade opressiva. IN: MARTIN, Sueli T. F. (orgs),
Psicologia socio-historica e contexto brasileiro. Goiania: Ed. Da PUC Goias, 2015.

Sawaia, B. (2000). A emocdo como locus de produg¢do do conhecimento: uma reflexdo
inspirada em Vygotsky e no seu didlogo com Espinosa. In III Conferéncia de Pesquisa
Sécio-Cultural (pp. 1-25). Campinas, SP

SILVA, Maira Pedroso Corréa da. GRUBITS, Sonia. Reflexdes éticas em pesquisas com
populacdes indigenas. In: Psicologia Ciéncia e Profissdo. [online]. 2006, vol.26, n.1, pp.46-5

STOCK, Bianca S.; FONSECA, Tania M. G.. Para desacostumar o olhar sobre a presenca
indigena no urbano. In: Psicologia & Sociedade, 2013, Vol. 25(2), pp.282-287.

THOMPSON, E. P. Costumes em comum: revisdo técnica Antonio Negro, Cristina
Meneguelo, Paulo Fontes — Sao Paulo: Companhia das letras, 1998.

VITALE, M. P., & GRUBITS, S. (2009). Psicologia e povos indigenas: um estudo
preliminar do “estado da arte”. Revista Psicologia e Satude, 1(1), 15-30.



124

VELOSO, Aline Matheus. “Apesar que o vida loka também ama”: experiéncia afetiva de
adolescentes inseridos no trafico de drogas. Dissertagao (Mestrado em Psicologia Social) —
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015.

VERAS, Maura P. B. A Produgdo da Alteridade na Metropole: Desigualdade, Segregacdo e
Diferenca em Sao Paulo. In: DANTAS, Sylvia D. (org) Didlogos Interculturais: Reflexdes
Interdisciplinares e Intervencgdes Psicossociais, Sao Paulo, Instituto de Estudos Avangados da
Universidade de Sdo Paulo, 2012.

VIGOTSKI, L. Semenovich. A constru¢ao do pensamento e da linguagem. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2009. (Colegao Psicologia e Pedagogia).

VIGOTSKI. L. Semenovich. A Transformacao Socialista do Homem.Tradu¢ao de Roberto
Della Santa Barros, ¢ Revisdao de Marcelo Dalla Vecchia. 1930. Disponivel em <
http://www.gaeppe.unir.br/uploads/57575757/A%20Transformacao%20Socialista%20d0%20
Homem%:20-%20Lev%20Vigotski.pdf> acessado em 11 de fevereiro de 2017.

VIGOTSKI, L. Semenovich. Quarta aula: A questio do meio na pedologia. [traducdo
Marcia Pileggi Vinha]. Psicologia USP, Sao Paulo, 2010, 21 (4), 681-701.

VIGOTSKI, L. S. Sobre os sistemas psicologicos. IN Teoria e Método em Psicologia. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2004.



125

APENDICE

Apéndice A — Termo de consentimento livre e esclarecido

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

NOME DO PESQUISADOR

Pesquisador Responsavel: Flavia Roberta Busarello
Endereco: Rua Iperoig, 187

CEP: 05.016-000 .................. — Séao Paulo - SP
Fone: (47) 99131 5658

E-mail: frbusarello@gmail.com

Vocé estd sendo convidado(a) como voluntario(a) a participar da pesquisa: “povos
originarios e migracdo forcada para a cidade: uma andlise da vivéncia urbana dos
Xokleng/Lakland a partir da psicologia histérico-cultural”, que se refere ao projeto de
Mestrado vinculado ao programa de Pdés Graduagdo em Psicologia Social da Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo — PUC/SP. O objetivo do estudo ¢ analisar como o povo
originario Xokleng/Lakland, como todos os demais de tradi¢do coletora e de partilha, se
insere no mundo urbano capitalista de Blumenau/SC, apds sua migracao da Terra Indigena.

A pesquisa se justifica pela possibilidade de apresentar a comunidade cientifica
reflexdes sobre os motivos da migracdo para o contexto urbanizado de Blumenau, o perfil dos
sujeitos que migraram e a forma como a cidade recebe este migrante, visto o discurso
germanico e eurocéntrico da cidade de Blumenau/SC. Também a partir da pesquisa causar
uma sensibilizagdo e reflexdo sobre o lugar do povo originario na cidade e seu acolhimento.
Visando o retorno social para os participantes e comunidade Xokleng/Lakland, a partir das
entrevistas serd confeccionado um livro com as historias dos entrevistados, garantindo seu
anonimato, ¢ divulgando a forma como vivem e viveram na cidade de Blumenau/SC. O
mesmo sera entregue para o entrevistado e para a comunidade Xokleng/Lakland auxiliando a
construcao da memoria histdrica deste povo.

Os procedimentos de coleta de dados referem-se a realizacdo de entrevista semi-
estruturada, que permita investigar questdes relacionadas com sua historia de vida, migragao

para a cidade e projetos de futuro, e sobre as principais caracteristicas da vida na cidade de
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Blumenau. Estas entrevistas serdo gravadas e posteriormente transcritas deverdo acontecer em
espaco reservado preservando o sigilo das informagdes do participante. Poderdo acontecer em
algum local da cidade de Blumenau ou na residéncia do participante, conforme acordo entre as
partes, considerando o que for mais seguro e confortavel para o participante.

Seu nome ndo serd utilizado em qualquer fase da pesquisa, o que garante seu
anonimato, e a divulgacdo dos resultados serd feita de forma a nao identificar os voluntarios.

Estando totalmente ciente de que ndo ha nenhum valor econdmico, a receber ou a
pagar, pela participagdo na pesquisa. A participacdo no estudo ndo acarretard custos para
vocé, no entanto em caso de haver algum custo decorrente da participacdo na pesquisa o
mesmo sera ressarcido pelo pesquisador em dinheiro.

No que diz respeito a sua participagdo na pesquisa, os riscos sao minimos. Embora os
assuntos evocados digam respeito a trajetoria de vida, caso vocé se sinta constrangido em expor
sua histéria ou que possam ser evocadas lembrancgas que lhe causem sofrimento, a pesquisadora
compromete-se a estar atenta a estes efeitos, a esclarecer e apoiar qualquer forma de davida. E
assegurada a assisténcia durante toda pesquisa, bem como ¢ garantido o livre acesso a todas as
informagdes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo e suas conseqiiéncias, enfim, tudo o que
queira saber antes, durante e depois da participacdo. Também poderd manter contato telefonico a
qualquer momento com a pesquisadora pelo telefone: (47) 99131 5658 ou email:
frbusarello@gmail.com

Vocé sera esclarecido (a) sobre a pesquisa em qualquer aspecto que desejar. Vocé ¢é
livre para recusar-se a participar, retirar seu consentimento ou interromper a participacao a
qualquer momento. A sua participagdo ¢ voluntaria e a recusa em participar nao ird acarretar
qualquer penalidade ou perda de beneficios.

Este documento sera assinado e rubricado em duas vias, sendo uma retida com o
pesquisador responsavel e outra com o participante de pesquisa, ambas assinadas e rubricadas
pelo pesquisador e participante.

Esta pesquisa foi aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP criado para
defender os interesses dos sujeitos em sua integridade e dignidade e para contribuir no
desenvolvimento da pesquisa dentro dos padrdes éticos. Em caso de dividas com respeito aos
aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar o Comité de Etica em Pesquisa da PUC-
SP que se localiza no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua
Ministro Godoi, 969 — Perdizes — Sao Paulo — SP — CEP: 05015-001 Tel./FAX: (11) 3670-

8466 — e-mail: cometica@pucsp.br




127

Eu, acredito ter sido suficientemente informado a
respeito do que li ou do que foi lido para mim, descrevendo o estudo: “povos originarios e
migracao forcada para a cidade: uma analise da vivéncia urbana dos xokleng/lakland a partir
da psicologia historico-cultural”,

Concordo voluntariamente em participar deste estudo, sabendo que poderei retirar o
meu consentimento a qualquer momento, antes ou durante a realizagdo do mesmo, sem
penalidades ou prejuizos. Recebi uma copia deste termo de consentimento livre e esclarecido
e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as minhas duvidas. Também declaro que
assinei duas vias deste termo de igual teor (contetdo) e forma ficando uma em minha posse.

Data / /

Assinatura do sujeito 1 Local

Eu, acredito ter sido suficientemente informado a
respeito deste estudo, e autorizo a gravacao desta entrevista através do uso de gravador.

Data / /

Assinatura do sujeito 1 Local

Eu, Flavia Roberta Busarello declaro que obtive de forma apropriada e voluntdria o
Consentimento Livre e Esclarecido deste sujeito para a participacao neste estudo.

Data / /

Pesquisadora Local
Flavia Roberta Busarello
RG

Em caso de duvidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar o
Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP.

Andar térreo do Edificio Reitor Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godoéi, 969
— Perdizes — Sao Paulo — SP — CEP: 05015-001

Tel./FAX: (11) 3670-8466 — e-mail: cometica@pucsp.br
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Apéndice B — Cartilha



