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RESUMO

Este trabalho parte da concepcdo de que apesar de haver na atualidade um
incentivo a diversidade humana e a pluralidade religiosa, ainda existem
manifestacdes excludentes em relacdo a muitas delas.

O seu objeto de estudo séo as configuracdes objetivas e subjetivas do processo de
manutencdo da pertenca religiosa em convivéncia com as demandas da vida
cotidiana de pessoas filiadas a Umbanda na cidade de Séao Paulo.

O espaco urbano foi determinante para atender o questionamento sobre a
comunidade umbandista paulistana, ainda em exploracdo no campo dos estudos
das populagbes de tradicionalidades africanas no Brasil, no que se refere ao
histérico da populacdo negra paulistana no bairro e na cidade. Foram entrevistados
integrantes de um templo de Umbanda situado no bairro da Barra Funda da referida
cidade. Foram analisados os historicos de vida de 4 adultos identificados como
umbandistas e com trajetéria de vida intra-religiosa e extra-religiosa diversas.

A analise das entrevistas revelou 4 nucleos de sentido da experiéncia de ser filiado &
umbanda: o territério de encontro, a pertenca religiosa, a manutencao da pertenca e
a superacao do ressentimento e da inacdo. A categoria mediadora da andlise das
histérias de vida foi a afetividade, escolhida por ser a base motivacional da acdo do
sujeito e por condensar as determinacdes subjetivas da sua condicdo social. Os
autores de referencia do enfoque da afetividade sao Espinosa, Vigotski e Sawaia.

Os resultados desse estudo revelam que o sujeito umbandista, no cotidiano da
modernidade, ainda vive situacfes de inclusdo perversa, sofrimento ético-politico
pelo preconceito que ronda esta religido, o que se objetiva na forma de sentir e agir
sobre a prépria realidade.

Os aspectos histéricos de tradicionalidade africana Bantu que ainda permanecem
na dindmica da religido é uma dimensao da umbanda que favorece a for¢ca de vida,
pois ndo os aliena em um poder transcendental, inibindo a reflexdo e os mantendo
na esperanca de milagres. Ao contrario, ocorrem eventos extraordinarios em termos
de sua poténcia de transformacdo da vida ordinaria desses sujeitos, mas as
mudancas que sdo produzidas ndo sdo magicas, dependem da reflexdo e acéo
racional das pessoas no conjunto de suas condicdes subjetivas e objetivas
configuradas nos bons ou maus encontros.

Palavras-chave: sofrimento ético-politico, religiosidade, afetividade,
exclusaol/inclusdo, Umbanda.



ABSTRACT

This work is based on the assumption that even though currently there is an incentive
to the idea of human diversity and religious plurality, still there are manifestations
against many of them. The object of this study is the objective and subjective settings
in the process of maintaining religious belonging in the context of the everyday life
demands of people affiliated to Umbanda in S&do Paulo. In order to know about this
reality members of an Umbanda temple in the Barra Funda neighborhood of Sé&o
Paulo were interviewed. This urban space was crucial to answer questions about the
Umbanda community in the city, still operating in the field of studies of populations of
African traditionalism in Brazil, regarding the history of black people in the
neighborhood and in Sdo Paulo city. The life histories of 4 adults identified as
umbandistas and with a variety intra-religious and non-religious life trajectory were
analyzed. The analysis of the interviews revealed four meaningful cores of the
experience of being affiliated to Umbanda: the territory of encounter, the religious
belonging, the maintenance of belonging, and the overcoming of resentment and
inaction. The mediating analysis category of the life stories was the affection. It was
chosen because it has been the motivational basis of the action of the subject and it
condenses the subjective determinations of their social condition. The reference
authors about  affection are Espinosa, Vygotsky  and Sawaia.
The results of this study reveal that the umbandist subject, within everyday
modernity, still lives situations of perverse inclusion, suffering with the ethical-political
bias that surrounds this religion, which is objectified in the way of feeling and acting
on reality itself. The historical aspects of Bantu African traditionalism that still remain
in the dynamics of this religion it is a dimension of the Umbanda that favors life force,
unlike other religions, because it does not alienate their practitioners in a
transcendental power, inhibiting reflection and keeping them in the hope for miracles.
Instead, extraordinary events occur in terms of its power to transform the ordinary life
of these subjects, but the changes that are produced are not magical, they rely on
rational thought and action of people in their set of subjective and objective
conditions configured in good or bad encounters.

Key-words: suffering ethical-political, religiousness, affection, inclusion / exclusion,
Umbanda.
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1- INTRODUCAO

Este trabalho parte da concepcédo de que apesar de haver na atualidade um
incentivo a diversidade humana e a pluralidade religiosa, ainda existem

manifestagdes excludentes em relagdo a muitas delas.

Para destacar a historicidade da excluséo de tradicionalidades africanas no
contexto brasileiro, faz-se uma leitura sobre a configuracao da religiosidade do povo
“bantu” através da pesquisa de Malandrino (2010), da constituicdo do territério negro
paulistano na sociedade de classes que se formou apos a abolicdo da escravatura e
a do espaco do templo estudado e, por ultimo, como estes elementos se configuram

na modernidade: a Umbanda e o ser umbandista.

A pluralidade religiosa pode se manifestar como grupos fundamentalistas
fechados em si, que podem ser divulgadores de dogmas e impugnadores da
reflexdo e das emocgdes. Os umbandistas, como qualquer sujeito, sdo afetados por
emocdes alegres e tristes, se deparando nos encontros religiosos, com formas de

buscas de sentido, potencialidades e felicidade.

O estudo desse aspecto da vida humana se fez intrigante a partir do momento
em que a pesquisadora trabalhou em um centro de atendimento para adolescentes
na periferia de S&o Paulo e deparou-se com a realidade de sujeitos que se
mostravam retraidos por conta de sua identidade religiosa, trazendo em seus
discursos a vergonha, o medo da reprovacdo da sociedade, o preconceito

internalizado em suas atividade cotidianas.

12



Essa realidade ndo se configurou apenas no grupo mencionado, mas
também, na dindmica social como um todo e, mais especificamente, no advento do
crescimento das igrejas neopentencostais e nas matrizes judaico-cristds que estéo

na base da religiosidade brasileira.

A escolha do campo umbandista se deu pela filiacdo da pesquisadora com o
tema e do olhar atento a realidade a sua volta, vendo nos individuos adultos,
caracteristicas muito proximas das vividas por aqueles adolescentes, e da
necessidade de entender se essa demanda se dava por conta da filiagdo religiosa

ou pelos afetos vividos no cotidiano desses sujeitos.

Esta pesquisa analisa os sentidos da experiéncia de serem filhos de
Umbanda na cidade de S&o Paulo e da base afetivo-volitiva que geraram e que
mantém esta filiacdo e emocdes experimentadas no contexto de sua experiéncia

religiosa.

Em outras palavras, buscamos compreender quais 0s elementos, racionais e
afetivos, constantes e imprevisiveis, sociais e individuais, manifestos e ocultos,
universais e particulares, permanentes e em mutacdo, elementos que explicam o
contexto e a forma como afetam e sdo afetados esses individuos filiados a

Umbanda.

Paralelamente, considerando que Sao Paulo é uma metrépole explicitamente
com influéncias religiosas de matriz Judaico/Cristd por sua constituicdo historica,
pretende-se, a partir dos discursos desses sujeitos, apontar e analisar situacdes
relacionadas aos processos ritualisticos e ideolégicos umbandistas que se

constituem em principios organizadores da vida cotidiana, da subjetividade e quais
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desses aspectos podem ser descritos como matrizes da inclusdo/exclusdo desses

individuos.

Os estudos de Japiassu (2006) apontam novos caminhos do sentido
buscados pela humanidade, embasados em J. Baudrillard, este trabalho questiona
as consequéncias do enraizamento dos fundamentos da Raz&o e do sentido na
Histéria moderna “onde a razdo deixa de ser um meio objetivante para converter-se
num instrumento fruitivo...”, a producdo de sentido passa a ser mero acaso do agir
liberal, uma apatia social tipica das sociedades de consumo em suas nuances
objetivas e subjetivas.

Tendo como base o apelo a atual diversidade, nota-se que a sociedade
vigente parece envolvida numa trama de apelos de busca de sentido pelas praticas
religiosas, muitas vezes carregadas de algum neoconservadorismo que domina e
legitima um projeto de modernidade enquanto estilo de pensamento e de vida e,
nesta pesquisa, questiona-se a qualidade desses sentidos e as possiveis relacdes
de serviddao que podem envolver essa relagdo entre a objetividade e a subjetividade

mediada pelas emocodes e pelo social.

(...) ao se tomar consciéncia de que a Razdo ndo esgota a realidade,
nega-se 0 reducionismo tecnoprodutivista e funcional que,
demasiadamente preocupado com a superficialidade mensuravel do real,
torna-se inteiramente cego as suas dimens@es profundas e ocultas. Qual

o risco de se conferir o primado & experiéncia? (JAPIASSU, 2006)

O ser humano a ser investigado nesse estudo € este sujeito capaz de

aproveitar a experiéncia objetivamente e ndo acreditar mais numa Razédo fundadora
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gue Ihe proporcione uma base solida e o obrigue formular uma viséo totalizante da
realidade, de seus comportamentos e valores.

Toma-se esse estudo na Psicologia Socio-histérica como forma de fazer
vistas as acdes dos individuos filiados a religido Umbanda na mediacdo do afeto
(SAWAIA, 2000), os estudos das afetacdes na filosofia de Espinosa (2007), BOVE
(2010) e Vigotsky (1994 e 2001) e também para trazer a luz deste estudo, algumas
visOes de outras ciéncias sobre as experiéncias religiosas: os trabalho da sociologia
da religido de Negrdo (1996 e 2000) e das ciéncias da religido em Malandrino (2006
e 2010) e Brumana (1991).

O sujeito da pesquisa é considerado capaz de criar em sua subjetividade e
ser protagonista de seu estar e no mundo, ndo se valendo apenas dos dogmas, mas
gue psiquicamente possa significar a experiéncia afetiva em suas acgoes.

Tem-se como objetivo geral analisar como é vivenciado o sofrimento ético-
politico pelos individuos filiados a Umbanda na cidade de S&o Paulo, territério onde
se manifestam as situacdes de serviddo e as emoc¢des que mantém o individuo na
passividade ou que o impulsionam a perseverar em sua existéncia. Para tal apoiou-
se nas especificidades da configuracdo que essa pertenca toma a partir de suas
emocdes, como se desenham as formas de exclusdo em seu cotidiano e como se da
a manutencao dessa filiacdo religiosa, apesar dos percal¢cos descritos em suas
historias de vida.

Entende-se que esta pesquisa possa analisar o ser Umbandista em separado
do sagrado “como viver religioso”, individualizado e possa observar criticamente o
uso criativo e subjetivo da relacdo desse sujeito com a religiosidade, compreender
as nuances da submissao religiosa, social e da transformacéo potencializada por

seu agir.
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2- A FILIACAO DA UMBANDA PELA MEDIACAO DOS AFETOS

O objetivo desta pesquisa é analisar os sentidos da experiéncia de ser filho de
Umbanda na cidade de Séo Paulo e a base afetivo-volitiva que geraram e mantém

esta filiagdo e emocdes experimentadas.

Parte-se do pressuposto tedrico que ndo ha dicotomia entre razdo e emocéao,
sendo que os afetos qualificam as relacfes desse sujeito Umbandista e motivam
suas acles. A experiéncia religiosa é a centralidade desse trabalho que pretende
descrever e qualificar as tramas dessa relacdo social permeada pelo cotidiano

desses sujeitos em suas nuances: a vida social, o corpo, e a subjetividade.

Na dimensé&o da vida social, entende-se que o filho de Umbanda se encontra
entre a possibilidade de autonomia e uma relacao de servidao - fato que depende da
forma como ele é afetado pelas for¢cas advindas dessa condi¢céo de filiacao religiosa.

Negréo (2009) sugere que os umbandistas apresentam em sua dinamica de
pertenca religiosa algum aspecto mutante. Tal dinamica se deve ao fato de a
Umbanda surgir, no que diz respeito a permanéncia do crente em seu campo, COmMo
forma de passagem. Esses aspectos se acentuam com as situacdes de dupla
pertenca e nos sugerem uma importante pergunta de pesquisa: quais os afetos que

garantem essa manutencao e a oscilacdo dessa pertenca religiosa?

A imersdo tedrica desse estudo parte do aprofundamento do conceito de
sofrimento ético-politico proposto pela pesquisadora Bader Sawaia (2000) como
categoria de analise. A escolha desse conceito esta no apontamento de uma

categoria desestabilizadora, capaz de criar novas constelacdes analiticas para
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fendbmenos sociais que envolvem ideias e paixdes de sentidos inesgotaveis vividos

nessas relagoes.

O conceito se desenvolve na ténue fronteira entre a razdo e a emogao, sendo
esta ultima em muitas correntes filosoficas e teorias psicoldgicas, considerada

ameacadora a virtude e ao conhecimento da verdade (LANE, 2003).

Segundo Espinosa (2007), ndo se pode criticar e execrar as emocgoes.

Devemos entendé-las, pois é nelas que se configura a ética.

Partilhamos da concepcao de Espinosa de positividade das emocdes, e de
Vygotsky (2001), no tocante a indissociabilidade das emocdes na relacdo entre o
pensar e agir. Além disso, reflete-se sobre como ambas as concepcbes estao
atreladas aos eventos, venturosos ou desventurosos do viver cotidiano, tédo
manchados por preceitos da sociedade de classes, de ideologias dominantes e

paixdes secularizadas nas relacdes religiosas.

Segundo Espinosa (2007), os afetos se configuram na existéncia humana, na
busca de cada um de perseverar em sua existéncia. Ele também coloca que essa
perseveracdo é mediada pela qualidade dos seus encontros (bons e maus), que

determinam maior aproximacao a autonomia ou a servidao.

Assim este filbsofo aponta o que Vygotsky posteriormente aprofunda
construindo sua teoria sécio-histérica da psicologia, apontado por Salgado (2011),
onde ‘o afeto ndo é uma categoria psicolégica, mas psicossocial. Ele se realiza nos
encontros, relacionado ao grau de poténcia de acdo que neles se alcanga.” (SALGADO,

2010 p.18).
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Mais uma indagacao sobre os afetos desse ser humano é colocada nessas
analises: a filiacdo da umbanda proporciona encontros que potencializam a

autonomia ou geram servidao?

Analisar essa questéo pelo sofrimento ético-politico é uma tentativa de negar
a neutralidade da reflex@o cientifica sobre as desigualdades sociais, sem perder o
rigor metodologico e de manter a indignacao frente a exploracdo e a injustica. O
conhecimento desse campo permite a analise da vivéncia particular das questdes
sociais dominantes a cada época, a vivéncia do mal da sociedade agindo em suas

histérias de vida.

(...) o sofrimento ético politico abrange multiplas afec¢des do corpo e da alma
que mutilam a vida de diferentes formas. Qualifica-se pela maneira como sou
tratada e como trato 0 outro na intersubjetividade, face a face ou andnima,
cuja dindmica, contetdo e qualidade sao determinados pela organizacdo

social. (SAWAIA, 2000 p.104)

Entende-se que o sofrimento ético-politico advém da ordem das emocdes
tristes, geradas e sustentadas por encontros que diminuem a poténcia de acao dos

homens.

Este fenbmeno psicologico gerado nestas vivéncias € produto da dialética
entre a subjetividade e a objetividade. Os significados sociais afetam o individuo na
forma de experiéncias e afetos, tornam-se sentidos, os quais, por sua vez, se

concretizam por meio das agdes, em sua vida intra e extra religiosa.
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Qualificar esses encontros cheios de sentidos é dar destaque as afetacfes
gue ocorrem nessa relacdo, € deixar-se ser afetado por essas experiéncias dos
possiveis entrevistados e destacar seus aspectos com a riqueza que revele uma
cultura genuinamente brasileira. Contudo, é também adotar categorias analiticas que

oferecem indicadores do que € autonomia, servidao e a relagdo dos afetos com eles.

A religiosidade umbandista se caracteriza por rituais que afetam diretamente
0 corpo. Embora o recorte deste trabalho ndo tenha permitido explorar as questbes
rituais, essa tematica poderia ser um grande acréscimo cultural no estudo das
adesdes dos seres humanos a Umbanda. No estudo de um campo que pode ser
visto como grande produtor de cultura brasileira e de modelos de subjetivacéo,
muitos outros afetos podem ser analisados. Porém, cabe a esta pesquisa explorar
um deles: o sofrimento ético-politico ao qual o individuo umbandista é exposto e vive

a partir do assumir-se umbandista.

O conceito de sofrimento ético-politico atrela as afeccbes as condicbes de
vida as quais sdo submetidos os individuos, e neste caso, a emocdo passa de
sentimentalismo para tema de pesquisas e reflexdes em que se leva em conta a

intima relagéo do ser humano com o que o afeta socialmente.

Para Espinosa, bons encontros geram afetos ao provocar transicées no corpo
e na mente, impulsionando o individuo a perseverar e conservar-se em sua
existéncia. Espinosa (2007) nomeia este impulso como conatus, existindo de

maneira objetiva e consciente, no corpo e na alma.

As lentes que revelam as faces da inclusédo/excluséo social, tomam um tonus

ético-politico, em qualquer eixo das rela¢cdes humanas.
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Este viver retratado através do sofrimento ético-politico é um sofrimento
encharcado das determinacdes histéricas do cotidiano, pela organizacdo social e
suas agéncias reveladas ou subliminares no discurso social, e traduz “a dor que surge
da situagdo social de ser tratado como inferior, subalterno, sem valor, apéndice inutil da

sociedade”. (SAWAIA, 2000).

Utilizar-se das afeccdes para entender a exclusdo e a inclusdo é preciso
compreender as condi¢cdes historicas, os motivos que o0s levaram a exprimir tais
emocbes. E preciso olhar para as faces modernas dos velhos e dramaéticos

problemas — a desigualdade, a injustica e a exploracado: as forcas da inércia social.

As emocbes envolvidas e geradas a partir do viver cotidiano também nos
remetem a uma dialética entre razdo e emocao e, entre objetividade e subjetividade.
Perseverar em sua propria existéncia estd diretamente relacionado a poténcia de
acdo do individuo em seu agir. Consequentemente este sujeito € direcionado pelo
significado e emocgao, assim como pelas ac¢des coletivas e individuais. Revela-se
aqui o carater positivo das emoc¢fes em sua atuacao sobre o cotidiano e, por fim, na

escrita da histéria do individuo, da memoaria que estara submersa em seu viver.

(...) tudo que aumenta ou diminui, favorece ou reprime a poténcia de agdo do
meu corpo, aumenta ou diminui, favorece ou reprime a potencia de pensar de

minha mente. (ESPINOSA, 1957 livro Il).
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3- APONTAMENTOS HISTORICOS DA UMBANDA

As religibes de matriz africana podem ser vistas como atores indiscutiveis da
malha religiosa do Brasil, desde o processo de colonizacdo do pais com sua
imposicao escravista aos povos de nacdes africanas que trouxeram em sua
memo©ria coletiva, mitologia religiosa, visdes de mundo, ética e relacdes de poder.
Nao diferentemente, os povos indigenas nativos do territério brasileiro também
foram dominados e tiveram sua cultura praticamente massacrada, dentre outros
fatores, pela imposicdo dos dogmas da religido catdlica trazida pelos colonizadores

europeus.

A Umbanda surge neste contexto de pos-colonizacdo, trazendo em sua
constituicdo e estrutura o que ao longo deste estudo podera revelar um fato de
resisténcia em territorio brasileiro e para este estudo, mais especificamente, o

paulistano.

Entender a Umbanda como uma religido de tradicdo bantu, € admitir que a
transformacao pela qual a religido constantemente passa faz parte de sua memaria
coletiva, a ponto de esses simbolos, ritos e a propria dogmatica estejam em

constante movimento.

A populacéo negra que a priori trouxe esta tradicionalidade de seus locais de
origem traz a possibilidade de mudanga em sua constituicdo intima. De acordo com
Malandrino (2010, p.47), o povo Bantu passou historicamente por muitos processos
migratorios dentro do continente africano, o que lhes permitiu um contato com
diversas culturas, assim como quase que constantemente um processo de

adaptacao cultural no contato com outros povos e relagdes sociais.
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Os chamados “intercambios culturais” envoltos nessa Africa heterogénea fez
do povo Bantu um povo que em sua tradicionalidade € diverso em sua constituicdo

historica, social e cultural.

(...) apesar das diferencas, h4 uma identidade cultural, que possui uma
estrutura solida, que estd subjacente aos setores da vida, fundamentado e
motivando as suas manifestagcdes existenciais.(...) apesar dos deslocamentos
, cruzamentos e conflitos , além de varias confluéncias recebidas (...) a
transmissao cultural deu-se através da tradicdo oral. Portanto, quando, hoje,
podemos falar de grupos bantd, seja em que nivel for, estamos nos referindo
a pessoas que compartilham elementos culturais comuns que foram passados

pela oralidade. (MALANDRINO, 2010 p53)

A tradicdo Bantu carrega seu patrimdnio cultural através da oralidade, apesar
de suas marcas diaspéricas e migracionais. Essa oralidade remete ao processo com
o qual as ideologias e influencias na vida cotidiana de um individuo, esta
determinada historicamente e de forma estruturante. Desta maneira, percebe-se o
mundo social e suas relacfes. Define também substancialmente 0 modo como séo
transmitidos os valores de sabedoria, a ancestralidade, a cultura vivida no cotidiano

e como esses moldes irdo influenciar na realidade desses seres humanos.

Ao que se refere a territorialidade, ela, em suas raizes, € determinada pela
religiosidade. As familias se agrupam de acordo com a continuidade das mesmas,
sendo estas compostas pelos seres viventes e seus antepassados (os mortos). O

territorio € o espaco sagrado determinado a partir da religiosidade que esta
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intrinseca ao seu cotidiano, suas atividades, sua saude e prosperidade econdmica -

ao que lhe afeta diretamente nas relagdes sociais.

N&o hé& nesse processo um espaco determinado para o extraordinario,

rejeitando a ideia de milagre e vivendo no cotidiano a sua espiritualidade,

Ainda a partir do estudo empirico travado por Malandrino (2010, p.262), até os
dias de hoje em territério africano de tradicdo bantu, a propriedade do territério “é
coletiva dos vivos e dos antepassados, herdado para usufruto.”. Se faz mister nesse
contexto que o territorio faca parte da identidade de um povo, segundo a visdo das
tradicbes bantu. Todavia tal nocao de territorialidade ligada a religiosidade difere da
nocéao ocidental, pois diante da situacao de didspora, de mudanca de territério, o que
definira este pedaco da identidade dos bantus sera o seu aspecto religioso, sua
ligacdo com os antepassados e a nao dissolucdo da familia. Nesta reflexdo é
possivel pensarmos o caminho trilhado pelos escravizados bantus no Brasil que de

alguma forma puderam carregar a sua ligagdo com os antepassados.

(...) aquilo que constitui o territério da comunidade pertence ao bem comum, A
comunidade considera cada membro como associado na tarefa da
sobrevivéncia e de subsisténcia. Ninguém pode viver com necessidade, mas

todos os individuos validos devem produzir. (MALANDRINO, 2010 p.262)

Esse estudo define entdo que esse pensamento pdde ser relevante no

sentido da constituicdo de uma identidade cultural, de pertenca e de senso de
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coletividade, sendo reconhecida como comunidade essa familia vista como eixo

vertical (antepassados) e como um eixo horizontal (a comunidade).

A Umbanda surge neste contexto poés-colonizagdo, trazendoem sua
constituicdo e estrutura elementos de resisténcia (tradicionalidade bantu) e de
subalternidade (adocdo de simbolos e ritos catdlicos). BRUMANA (1991, p.70)
aponta a sutileza, talvez ndo tao sutil, dessa resisténcia mostrando que a Umbanda
estrutura-se excluida socialmente a rigor das religides pentecostais e da Igreja
Catdlica, valendo-se desses signos e valores dos impugnadores em seu sincretismo.
Essa dindmica segundo o autor, configura a subalternidade da Umbanda em relagéao
aos cultos dominantes em Sao Paulo, mas ela em seus preceitos, sua teogonia e
tradicionalidade, se apresenta com caracteristicas préprias, que resistem aos

aspectos impugnantes das culturas que a compdem.

Abordaremos esse traco importante da constituicdo da Umbanda pensando
no processamento da tradicionalidade bantu em territério brasileiro e como essa
dindmica pode ser entendida ao mesmo tempo como um processo de inclusédo
perversa. Por outro lado, esse movimento faz parte de uma dindmica de resgate

constante dentro da tradicionalidade bantu.
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4- TERRITORIO: BANANEIRA, BISCATE E BARRA FUNDA

O territério como visto anteriormente, &€ um tema centralizador de

tradicionalidade e afeta a histéria dos seres humanos que nele habitam.

A cidade de Sao Paulo, ndo diferente de outros territorios, teve sua importante
parcela sobre a histéria do negro no Brasil, assim como sobre sua religiosidade e

trajetdrias na constituicdo de sua identidade.

Infelizmente, como apontado por Rolnik (1989), o material de pesquisa sobre
essa sociologia do negro no territério brasileiro € raro. Para percorrer este caminho
devemos nos atentar para as entrelinhas da histéria paulistana marcada pela
marginalizacdo, repressdo politica e por parte da igreja, assim como forte

estigmatizacao de tradicionalidades africanas.

De certo, nesses espacos obscurecidos pela historia, encontramos um
territério carregado de marcas de determinados grupos sociais e, para além das
condi¢cbes excludentes, tentaremos estudar esse espago como um espaco Vivido,

produto da construcédo coletiva e afetiva de um territério comum.

Porém ndo eram sO o olhar vigilante do senhor e a violéncia do trabalho
escravo que estruturavam o cotidiano dos habitantes das senzalas. Foi
também no interior dessa arquitetura totalitdria que floresceu e se
desenvolveu um devir negro, afirmacdo da vontade de solidariedade e
autopreservacao que fundamentava a existéncia de uma comunidade africana

em terras brasileiras. O confinamento na terra de exilio foi capaz de
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transformar um grupo — cujo Unico lago era a ancestralidade africana — em

comunidade. (ROLNIK, 1989)

Estudos sobre os oficios dos negros na metropole paulistana apontam para a
época pré-abolicdo, pois € necessario entender como 0s negros livres foram

inseridos no mercado de trabalho.

O processo de abolicdo da escravatura foi marcado de medidas em que
prevaleciam as hierarquias sociais tradicionais. Desde a deliberacdo dos
escravizados crioulos (nascidos em terras brasileiras e frutos de miscigenacdo com
europeus) estes poderiam reivindicar suas liberdades. O momento em questao foi

marcado pelo “embranquecimento” da méo de obra trabalhadora.

Os estudos de Rolnik (1989) e Malandrino (2010) trazem a discussao sobre
como esse embranquecimento foi determinante devido a associacdo do trabalho do
negro como compulsorio e a associagao do trabalho livre aos brancos. Seria essa a

base intencional do estimulo a imigragédo europeia para o Brasil.

(...) o impedimento a inser¢cdo do negro liberto na nova estrutura social pés-
escravista ocorreu em variados setores, fez-se notar de maneira mais intensa
no mercado de trabalho livre, relacionada entre outras, a uma logica de
mudanga da composi¢do étnica da populagcdo, concomitante a transi¢cdo do

trabalho escravo para o trabalho livre. (JACINO, 2006, p.50)
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O movimento abolicionista que atuava fortemente na época também trazia um
hiato em suas bandeiras de luta, uma vez que também estavam apoiados nos
principios seculares sobre a divisdo de racas no mundo que cotidianamente viviam e
esse viés deixou de lado qualquer discussao sobre racismo, resultando num
esfacelamento das ofertas de trabalho e oficios aos negros foros, substituidas pelos
imigrantes europeus numa real “limpeza urbana” apoiada na crenga de que os

europeus modernizariam o pais.

(...) baseado na construgcdo de um modelo urbanistico e de sua imposicao
através da intervengdo de um poder municipal recém-criado. Uns dos
principais alvos de intervencao foram (...) justamente os territorios negros.(...)
Em S&o Paulo, desde logo se configurou um padréo de segregacdo urbana

marcado por uma espécie de zoneamento social.(...) (ROLNIK, 1989 p7)

A essa época a populacdo negra sofria com a escassez de oferta de
empregos mecanicos para os quais foram substituidos pelos imigrantes europeus. A
populacdo negra foi paulatinamente espremida para os bairros fronteiricos da elite
paulistana (Higienopolis e Campos Eliseos), pois 0s postos que restavam a essa
populacdo eram os empregos domeésticos. Essa configuracdo talvez tenha sido
responsavel por dois territérios onde ainda restavam grandes ndcleos negros:
Bexiga e Barra Funda. O Bexiga, pelos citados motivos acima e a Barra Funda por
conta do Armazém da estrada de Ferro, fonte de trabalho informal, bicos e biscates

para homens negros.
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Alternavam o servi¢co na estrada de Ferro com o carregamento de café no
Porto de Santos, quando ndo havia trabalho na capital. (...) Em suas
habitacBes coletivas moravam as tias negras e seus clas, que praticavam o
jongo, macumba ou samba de roda como extensdes da prépria vida familiar.

(ROLNIK, 1989)

Em meados da década de 30, a Umbanda envolvia a entdo classe
trabalhadora da abastada economia paulistana e enfatiza o seu carater religioso com

visibilidade, mas ainda assim estrutura-se sob olhar excludente.

A face urbana desse processo € uma espécie de projeto de “limpeza” da
cidade, baseado na constru¢cdo de um modelo urbanistico e de sua imposicao
através da intervencao de um poder municipal (...) um dos principais alvos de
intervengdo foram (...) justamente os territorios negros. (...) Em S&o Paulo,
desde logo se configurou um padrdo de segregacao urbana marcada por uma
espécie de zoneamento social: os ricos abandoram a contiguidade dos
sobrados do centro da cidade para desenhar um espaco de privacidade e
exclusividade burguesas. Assim, novos loteamentos foram surgindo em areas
de antigas chacaras, abrigando palacetes neoclassicos circundados por

muros e jardins. (ROLNIK, 1989 P 7)

A sociedade industrial que se forma em Sao Paulo a partir da década de 30,

junto a exorbitante migracdo de individuos de outros estados do Brasil, segundo
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FRY (1982), mostra a necessidade de uma nova organizacao das instituicdes ditas

religiosas ou nao.

No campo das religides, a Umbanda se apresenta como um 04sis para 0s
novos habitantes que procuram se subjetivar culturalmente. A necessidade de
redefinicdo de seus lacos primarios de subjetivacdo religiosa definiu a adesao de
muitos adeptos em processo de reassociacao cultural e religiosa. Eis a importancia
do recorte historico do bairro onde esté situado o Templo onde ocorrerdo as analises

desse estudo.
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5- PERTENCA RELIGIOSA, RELIGIOSIDADE E SUBJETIVIDADE

Estudos recentes apontam que os umbandistas tem em sua dinamica de
pertenca religiosa um aspecto mutante de relevancia. Os studos de Negrdo (2009)
revelaram que a maioria de seus fiéis demonstram ciclos de pertenca e néo pertenca

religiosa.

Esses aspectos tornam-se mais acentuados quando se fala sobre a dupla ou
multipla pertenca religiosa. Os individuos que podem ser caracterizados como
umbandistas, independem de sua auto-denominacdo. Para esta pesquisa vale a
indagacao sobre quais sdo os delimitadores de seus encontros e a qualificacéo
desses como bons e maus encontros. Segundo Bove (2010, pag 26), o conceito
espinosano de conatus refere-se ao “esfor¢co que cada ente faz para preservar no

seu ser”, ou seja, o mobilizador — o desejo é primordial poténcia para agir.

Observa-se que esse conatus identificado na literatura referente a umbanda
em vista de barganha entre fiel e filiador, aparece nos relatos encontrados nos
estudos de Negrdo (1996 e 2009). Esses fiéis que transitam entre a umbanda e
outras filiacdes religiosas na cidade de S&o Paulo a colocam na posicdo de
emergencial, ndo a definindo como pertenca fundamental, e sim, como uma religiao
transitéria, em cujos simbolos e acdes rituais ndo se deixa de crer, mas se busca

como forma de resolucéo rapida de aflicbes e males emergenciais.

(...) eu tive oportunidade muito antes de sofrer, e ndo quis. Mas se néo € pelo

amor é pela dor.” (depoimento de cabeleireira de 54 anos em entrevista

a pesquisa de Negréo, 2009)
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Partindo-se do significado dicionarizavel da palavra amor colocada pelo fiel
nos estudos de Negrdo (2010, pag. 60), o individuo umbandista que impele e pode
levar a aderéncia a religiosidade sem a descricdo de uma situacdo emergencial,

seria movido por bons encontros, esses impulsionadores de sua acéo filiadora.

Essa relacdo entre filiador e fiel pode entdo ser caracterizada por sua
poténcia de pertencimento religioso, ao passo que nhas situacdes emergenciais, o fiel
umbandista apresenta-se com seu conatus diminuido, dirigido por maus encontros, e
guando se coloca diante dos simbolos da religido, acaba por ter um encontro alegre
redirecionando sua poténcia de agir aos bons encontros. As diferencas entre o
principio direcionador para o inicio de uma pertenca religiosa podem ser
determinantes da qualidade da pertenca, 0 que se observada na fala do fiel

apresentada na pesquisa de Negréo.

Estamos entdo diante de outra questdo que carece de maior aprofundamento
de pesquisa: quais alegrias e tristezas seriam norteadoras da manutencao dessa
pertenca umbandista, quando levamos em conta as vivéncias de afeto, de amor e de

odio que cada individuo tem?

Uma vez que esses conceitos serdo analisados nesta pesquisa com base em
dados empiricos da realidade de umbandistas, assim autodenominados os que se
inscrevem no cotidiano dessa filiacdo religiosa, sugere-se que a tecnologia de
analise a ser utilizada para o estudo dos dados colhidos, seja légica no sentido de
excluir quaisquer casualidades. Esta estratégia tem o intuito de promover empatia no

momento da entrevista, a fim de possibilitar bons encontros capazes de fazerem
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emergir as realidades vivenciadas pelos entrevistados pertencentes ao campo

umbandista pesquisado.

A religiosidade desses individuos umbandistas passa pela via da
racionalidade e pelo acesso de suas emocdes. Ela € a forma que o homem encontra
de racionalizar e objetivar seu encontro com o sagrado, afetando seu corpo num
estado afetivo especifico provocado pelo objeto que emerge da ideia do sagrado,
enquanto elemento ndo apreendido por conceitos racionais, mas sim, apreendido
por determinados sentimentos produtos de suas emocdes e racionalidade em

conjunto.

Segundo as bases tedricas dessa pesquisa todo ser humano é afetado pelas
suas experiéncias e, portanto, a experiéncia do sagrado imprime nele uma série
demarcada de sentimentos afetivos, os quais s6 poderdo ser alcancados pelas
manifestacbes emotivas do discurso religioso umbandista. O discurso sera
permeado pelas histérias de vida religiosa, porém cabera as percepcfes da
Psicologia Social, demarcar seus contetdos de encontros e desencontros, de alegria
tristeza e das paixdes que possam carregar e que diretamente se manifestam em
seus cotidianos extra-religiosos.

A Umbanda, em especial, difere de outros dogmas religiosos exatamente
nesse sentido, pois ela, ao mesmo tempo parece endossar alguma pratica crista e
em outros momentos, coloca em xeque a afirmacéo de certo e errado para 0s seus
seguidores e, possivelmente, seja descarregadora de efeitos de carater emocional
reconheciveis em sua histéria e em seus discursos.

A apropriacdo da religiao por um determinado grupo social reveste-se de

funcéo ideologica. Como associar essa funcao ideoldgica a experiéncia umbandista
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que, em suas secdes publicas, ndo propaga opinibes dogmaticas e nem exige de
seus participantes, a permanéncia, como visto na literatura em Malandrino, Negrao?
Quais 0s encontros que essas subjetividades compartilham e o que as mantém

nesse circulo religioso?
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6- REFERENCIAL METODOLOGICO

A pesquisa se propde a estudar sentido, e para tanto € necessario entender o
subtexto afetivo-volitivo, a configuracéo das determinacgdes sociais, a motivacéo e os

significados sociais.

Para analisar sentido, seguimos a orientacdo de Vigotsky sobre o método de
pesquisa em psicologia. Ele deve propiciar a analise do fenbmeno em processo e a
sua explicacdo para além da descricdo e superar a dicotomia entre individual/social
e subjetivo/objetivo, e, € em sociedade que os sentidos se desenvolvem como

singularidade.

Para estudar esse fenébmeno dentro do campo umbandista, criou-se a
estrutura a seguir esquematizada (figura 1) com a intencdo de no encontro da
entrevista, haver o resgate do historico de vida do entrevistado, visando observar

emersdao dos produtos advindos da dialética entre objetividade/subjetividade.

Esse processo permitiu a entrada no mundo da vida intima no contexto de
cada individuo do grupo pesquisado, entendendo que os significados sociais afetam
o individuo na forma de experiéncias e afetos e tornam-se sentidos, 0os quais, por
sua vez, se objetivam por meio das acbes descritas nos relatos sobre a vida em

contexto global, mas com o viés das experiéncias religiosas.

A partir desse caminho de pesquisa determinou-se que 0O grupo a ser
estudado deveria permitir esses avangos em delicada forma, no grupo de pertenca
do pesquisador, jA que com esse contexto, a barreira da intimidade poderia ser mais

facilmente descortinada e permitiia abordar os contextos mais peculiares,
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garantindo para pesquisa, maior fidelidade a realidade vivida pelos participantes

escolhidos para a entrevista.

As entrevistas abertas visaram resgatar a historia de vida, intra e extra-
religiosa, dos sujeitos da pesquisa. Esse tipo de pesquisa foi determinado pela
necessidade de tornar o momento da pesquisa um “encontro social”, proporcionando
a abertura mutua entre entrevistador e entrevistado, da clareza de suas percepc¢oes,

sentimentos e emocaes.

As entrevistas foram orientadas por quatro eixos de histérico de vida descritas
na Figura 1 abaixo, sendo essas determinadas de forma que fosse possivel ter-se
uma visdo ampla para analise dos eventos descritos pelos participantes da
pesquisa, desde o foro intimo até as questbes que pudessem trazer contextos

subliminares nas relagdes sociais.

A analise dos histéricos de vida entdo é conduzida a demarcar os momentos
singulares em que aconteceram e acontecem as relacdes de serviddao e os maus
encontros produtores de sofrimento e das emocdes tristes, bem como as poténcias e
0s bons encontros (conatus), produtores das emocdes alegres e determinar a partir
disso, como esses momentos demarcaram mudancas de vida na direcdo da

resisténcia ou do conformismo.

Essa demarcacéo de momentos importantes culminou no aprofundamento do
olhar para situacbes em que os sentidos relevantes e as relacdes destaquem
preconceitos, estigmas e outras formas de exclusdo/inclusdo psicossocial. Essa
orientacdo da pesquisa partiu sempre da descoberta da religido, a decisdo por

frequentar terreiros, os sentidos da filiacdo, alegrias e sofrimentos, visbes sobre o
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sagrado e possiveis definidores de projeto de vida advindos e entrelacados a filiacdo

religiosa.

Resgate do historico |\ Relatosafetivosda conversdoe

socioecondmico permanénciano grupo umbandista
L~ tempode filiagdo

historico familiar

historico profissional outros histdricos de filiacdo religiosa

associagdesentre tempo e espaco relagbesde poder no contexto religioso

de pertenca e territorio conflitosinterpessoais no grupo de

pertenca
7l
1 t

DIMENSAO CULTURAL AFETACAO POR VIA DA SOCIEDADE
Relacao historico pessoal x cotidiane Conflitos no discurso
Visdosobre a Umbanda na sociedade Inclusdo perversa, preconceito.
Relagdo emotiva com a pertenca Aprofundamentos afetivosacerca
religiosa. da histériade vida
Subjetividade e afetacdo no contexto Relacdes com diversidade cultural
religiosox social / Identidade grupal x ‘

identidade individual \ /

A definicdo do grupo estudado permitiu grande diversidade de realidades
sociais na cidade de Séo Paulo, ja que se encontraram personagens de diferentes
realidades socioeconémicas, culturais e configuracdes de vida. Configuraram-se
aspectos abrangentes quanto a sociedade paulistana que extrapolou os limites do
territorio do terreiro estudado, o bairro da Barra Funda e, ao mesmo tempo, satisfez
a natureza da pesquisa, trazendo uma possibilidade panoramica sobre a cidade de
Séao Paulo e suas realidades sociais discrepantes, mas que em algumas momentos

se fundem em propriedades especificas.

Essas possibilidades abracadas pela pesquisa também trouxeram diversos

contextos de settings de pesquisa, sendo que todas foram feitas nas residéncias de
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cada entrevistado. Essa caracteristica da pesquisa determinou o contexto de
intimidade entre o entrevistador e entrevistado, que trouxeram a pesquisa para seu
contexto pessoal, carregado de significados manifestos e deixando para a anélise da
pesquisa 0 que realmente, permanece oculto, uma vez que no espaco do lar, as
interferéncias a que estdo sujeitos os momentos de pesquisa fizeram da pesquisa
um trabalho de imersao mais fiel na realidade do pesquisado, uma das prerrogativas
essenciais de uma pesquisa qualitativa e que se mostraram determinantes para a
dissociacao entre o grupal e o pessoal em relacdo ao contexto religioso. Em dados
do diario de campo ficou bem marcada a apresentacdo dos espacos do lar. A
apresentacao do altar que cada um tem em casa, pode ser interpretado como uma
relacdo positiva para a pesquisa, pois, como demonstrado na introducdo da
pesquisa, a religiosidade e suas formas de expressao fazem parte da vida intima do
ser humano e, portanto, a apresentacdo de seu espaco de cultuacdo domeéstica se
mostra como uma demonstracdo de abertura para a entrada no foco da pesquisa.
Esses momentos que aconteceram antes, durante ou depois do momento das
entrevistas e constam apenas do diario de campo da pesquisadora, se fizeram
necessarios serem relatos nos resultados da pesquisa como um demarcador de bom

encontro para o momento da pesquisa.

Foi contatado o dirigente responsavel pelo templo escolhido para busca dos
sujeitos de pesquisa, a quem expusemos esses aspectos fundamentais de como
conduziriamos nossas entrevistas, apresentado 0s seus aspectos éticos e o0s
objetivos e apoOs sua anuéncia, foram contatados os frequentadores de acordo com

as orientacbes metodoldgicas ja expostas.
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Na escolha do local de pesquisa que viesse a convergir num melhor
aproveitamento dos fatos dos historicos de vida de cada participante, optou-se que
deveria ser fora do espaco e momento de culto, justificando-se ai a acertada escolha
pelo lar de cada um, trazendo maior foco, menos ruidos e inferior necessidade de
previsao de tempo de entrevista. Foram feitas 10 visitas com finalidade de entrevista

aos participantes.

Descrito o contexto em que a pesquisa de campo se deu, cabe salientar que
na analise da pesquisa serdo introduzidos dados descritos em diario de campo, que
formaram um importante resumo de informacOes e definicbes trazidas nas
entrevistas, que podem colaborar para o entendimento dos conceitos relacionados
diretamente ao viver religioso e que expordo melhor ao trabalho, significados menos
estritos das respostas trazidas, dados esses também advindos das relacdes da

pesquisadora com a religido Umbanda.
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7- HISTORIAS DE ENCONTROS: APRESENTACAO DOS SUJEITOS

7.1 Joéo
Jodo tem 39 anos é advogado, empresario autbnomo e dirigente espiritual do

Templo de Umbanda Aurora de Oxala.

Esse sujeito nasceu em Londrina — Parana. E o filho mais velho de um berco
evangélico e sua infancia foi voltada envolta nessa religiosidade que tem origens na
familia materna. Traz em seu relato de infancia a primeiro momento um uma infancia
desprovida de muito recursos financeiros. Nesse momento relata que seu avd era
envolvido com a criminalidade, embora esses episédios eram sempre velados com a
justificativa de que esse era um “fugitivo do partido comunista”, sua avo paterna é
descrita como do lar. Essa familia paterna € de origem do nordeste brasileiro e tem
ascendéncia de negros em sua maioria € como € comum na historia de familias
brasileiras tém em sua miscigena¢do ao longo das geracdes origens indigena e
portuguesa todas as geracdes antes da sua tem um historico de rezadeiras e
benzedeiras populares, sendo que essa transgeracionalidade foi interrompida por
seu pai que ao se casar com sua mae de familia evangélica se converte a
religiosidade dela e se desfaz de todo o legado da religiosidade popular deixado por

sua mae, avé de Jodo, em diarios e cadernos escritos por ela e seus antepassados.

Ainda na infancia ele conta que foi lutador de judd e descreve essa
experiéncia como determinante de muitas formas de pensar, ele relata que essa
experiéncia como esportista de ponta lhe fez ser uma pessoa disciplinada e que o
respeito que ele tinha pelos ensinamentos, a filosofia da luta marcial foi a primeira

vivéncia que ele nomeia sentir como uma relagdo com o sagrado.
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Ele relata que sua relacdo com a religiosidade durante a infancia e inicio da
adolescéncia foi imposta pela familia materna e seu relato € de que aquela situacéo,
0 que ele ouvia e seu relacionamento na Igreja ndo |he faziam sentido. Na
adolescéncia comeca a se desvincular da religiosidade da familia, inicia suas

decisdes deixa de participar do meio evangélico.

Nesse momento da vida de Jodo ele descreve seu envolvimento com élcool e
drogas em grandes proporcdes e seu ciclo de amizades girava em torno da
drogadicédo e do alcoolismo. Nesse periodo ele inicia e termina a faculdade de direito

e ja esta casado com Cida, sua atual esposa.

Jodo descreve que sua ligagdo com a espiritualidade ndo se deu a partir do
momento em que ele conheceu a Umbanda, até esse momento ele nunca havia
estado em um terreiro de Umbanda. Ele conta que sua mediunidade sempre existiu
e por conta de sua formacdo evangélica era algo que Ihe espantava sempre e 0
colocava em situacdo de medo e conflito. A esse tempo ele fazia associacdo de sua
mediunidade com as descri¢cdes ouvidas na igreja sobre o que ele descreve como
coisas do demoénio, ja que era apenas esse acesso que ele poderia ter dentro da
instituicdo religiosa onde estava inserida a familia. Embora apesar dessa matriz
evangélica seus pais e avOos maternos sempre recorriam as praticas dos avos
paternos para resolucdo de problemas de salde das criancas com benzimentos e
banhos. Esses momentos sempre carregados de uma espécie de culpa, pois

consideravam tais praticas “pecado” (SIC).

Por volta dos 25 anos, ele decide iniciar um tratamento de terapia alternativa
no intuito de se livrar da drogadicdo e do alcoolismo. Ele conta que a partir desse
momento de sua historia nunca mais fez uso de alcool ou qualquer outro tipo de
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outras drogas ilicitas. Nesse processo terapéutico ele comeca a entrar em contato
com outras formas de espiritualidade, visita um Centro espirita Kardecista, mas nao
se identifica com o culto e algum tempo depois sob orientacdo do terapeuta ele vai
conhecer um templo de Umbanda. Ele conta que comecou a explorar o que Ihe fazia
sentido e passou a frequentar um culto xamanico e depois um templo de Umbanda

no bairro da Barra Funda.

Relata que nesse templo de Umbanda ele comecou o seu desenvolvimento
espiritual, mas ndo concordando com a falta de algumas regras de conduta decidiu
nao frequentar mais o espaco. Ele procura por outro lugar onde possa continuar seu
processo de desenvolvimento na Umbanda e decide conhecer outro templo no
mesmo bairro. Nesse templo ele conta ser o lugar onde ele realmente se encontrou
com um culto de Umbanda, mas que ainda por conta de sua formacéo evangélica
havia a sensacdo de medo do desconhecido e s6 retornou ao templo 3 meses
depois acompanhado por seu terapeuta. A partir dai passou a frequentar mais
assiduamente o templo, mantendo uma relagdo estreita com sua madrinha (que
desempenhava a funcao de chefe do terreiro. O que poderiamos chamar de mée de
santo, embora essa nomenclatura ndo fosse utilizada neste templo citado). Ele
passa a compreender como a Umbanda funcionava e a madrinha foi Ihe ensinando
os fundamentos da casa e da Umbanda, numa relacdo de oralidade, sem a
demanda de ser ensinado formalmente. Ele decide batizar-se e entra para a
corrente, portanto desse momento em diante ele se torna institucionalmente um
Umbandista. Segundo ele, seu desenvolvimento e crescimento hierarquico dentro do
templo foram bastante atipicos, o que causava algum desconforto e questionamento
dos demais filhos da casa. Ele menciona que um dos principais conflitos era por

conta da falta de compreenséo das pessoas envolvidas nos ritos dentro do templo.

41



Acreditava que ndo era saudavel a fé cega que era professada pela maioria dos

fiéis.

Algum tempo depois ocorre o falecimento de sua madrinha e vém a tona as
disputas de poder dentro do templo. Jo&o envolto nessa crise que se instaura decide
sair do templo e seguir seu caminho de outra maneira. Entdo no ano de 2004, em
conjunto com mais quatro pessoas que também se desligaram do templo eles
iniciam um novo templo, que culminaria no Templo de Umbanda Aurora de Oxala

existente hoje e local de nossa pesquisa.

A partir desse novo Templo Jodo inicia 0 seu processo para se tornar Pai de
Santo. Em primeiro momento a casa era chefiada por outro membro da casa,
embora ele soubesse de sua designacdo espiritual para tal. Diante de novos
conflitos de poder e da necessidade de maior comprometimento dos dirigentes para
com o andamento do templo ele assume a funcdo de Pai de Santo a partir desse
momento e passam a abrir a casa para atendimento de pessoas de fora desse
grupo. Assumir esse compromisso também se tornou assumir a administracao dessa
nova instituicdo, relata o entrevistado que desde o comeco o Templo depende
diretamente de seu trabalho como advogado e da empresa que é seu trabalho

formal, pois a sustentacdo financeira do espaco até os dias de hoje depende de

seus investimentos pessoais.

Quanto a transgeracionalidade referida no comec¢o de sua historia ele conta
gue tem uma filha, hoje com 20 anos, ele acredita que néo sera possivel passar 0s
conhecimentos para ela, pois sdo distantes. Ela mora em outra cidade com a mée,

no Parana e segundo ele ndo tem interesse. Ele acredita que esse trabalho sera
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seguido por suas sobrinhas que hoje criancas, frequentam o templo com os pais que

sdo umbandistas.

7.2 Edgar

41 anos, geografo, coordenador de escola particular. Mora com seu
companheiro no bairro da Freguesia do O. Lugar onde viveu sua infancia,
adolescéncia, inicio da vida adulta e retorna para morar nesse territorio na
maturidade. Filho uma familia estavel econbmicamente, teve sua formacdo em
colégio catdlico dirigido por freiras, por escolha de sua mée que € catdlica praticante

e nessa época acreditava ser importante a formacao religiosa dos filhos.

Edgar conta que participou da igreja catélica até o inicio de sua adolescéncia,
porém ele descreve que estava inserido na religiosidade, mas nao se identificava
com o culto. Ao chegar no ensino médio ele passa a ter contato com o discurso
politico, sociologia e historia, entdo inicia um envolvimento com a militAncia
estudantil do colégio, embora branco ele organizou 0 movimento negro da escola.
Ele relata que esse envolvimento se fortaleceu, pois era muito préximo das
professoras de histéria e de sociologia formadas pela USP e PUC e influenciadora
na escolha de sua graduacao universitaria em Geografia pela Universidade de Séo

Paulo.

Sua convivéncia Universitaria, na década de 80 o envolveu numa forte
formacdo marxista na graduacédo. E declara seu completo afastamento das questdes

sobre religiosidade.
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Edgar relata que durante sua formacédo universitaria sempre foi préximo das
discussbes sobre a negritude, chegando a participar por um tempo do movimento

negro da universidade.

Apresentado a Umbanda por Mariza (também sujeito dessa pesquisa), ambos
vindos do mesmo terreiro antes de estar no Templo de Umbanda Aurora de Oxala.
Menciona que quando comecou a frequentar terreiro de Umbanda foi mais
estimulado pela curiosidade do que pela fé que aos poucos foi se modificando ao
passo que ele diz sentir-se bem cada vez que ia. Conta com discurso bastante
coeso sobre sua histéria como umbandista e durante a entrevista vai refletindo
sobre sua trajetdria , dizendo ser a primeira vez que ele para contar e pensar na
trajetoria objetivamente. Ficou durante 7 anos nessa casa da zona sul e traz em sua
fala muitas situagbes que foram formadoras de sua identidade umbandista. Quando

saiu dessa casa estava prestes a iniciar-se nos atendimentos ao publico.

Menciona no discurso os seus lugares de exclusao (“pobre, homossexual e

umbandista”).

Amigo de Mariza, ambos vindos do mesmo terreiro antes desse. Traz a
questdo do territério no discurso de trabalho e de religido. Ele sai desse primeiro
templo por conta da distancia e da exigéncia de tempo que |he tomava e passa um
tempo sem fazer parte da corrente, até que através de um amigo conhece o
dirigente Jo&o que iniciava o trabalho do seu terreiro na Barra Funda que contava na
época com um espaco de estudo no qual ele participou antes de fazer parte da

corrente de trabalho do terreiro.

Dos sete anos do templo estudado Edgar participa a 6 anos, hoje tem funcéo

de pai pequeno na casa, embora ndo seja nomeado assim exerce funcdo bem
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proxima disso, substituindo o pai de santo em alguns trabalhos de atendimento a

assisténcia e desenvolvimento do médiuns da casa.

Conta com discurso bastante coeso sua historia como umbandista e durante
a entrevista vai refletindo sobre sua trajetéria, dizendo ser a primeira vez que ele
para contar e pensar na trajetéria objetivamente. Ele menciona em seu discurso que
SO passou a exigir-se mais em assumir sua filiacdo a Umbanda abertamente apés
sua coroagdo. Faz algumas mencdes de exclusdo com relagédo a religiosidade,

sexualidade, trabalho e familia.

7.3 Mariza

36 anos, nasceu em Tatui, idade de residéncia da avé materna. A mudanca
da familia para da capital para o interior se deu por complicacbes da mae na
gestacado para o nascimento de Mariza, segundo ela a mée ficou a beira da morte ao
dar a luz. No inicio de sua puberdade a familia decide voltar a morar na cidade de
Sao Paulo, terra natal da familia do pai, que cresceu no bairro do Bexiga e la viveu

até a mudanca com a familia para Tatui.

O retorno para a cidade de Sao Paulo declara o inicio de sérios problemas
sociais, saude e financeiros para a familia que retornou a capital para investir na
educagéao dos dois irméaos mais velhos de Mariza. Ela conta que o pai, sempre muito
boémio, passou a beber muito e perder todo o dinheiro e patrimoénio da familia por
conta da condicéo de alcoolista. Apos perderem o local de morada na regido central,
a familia se muda para o Butantd e esse foi o cenario de muitas historias de
violéncia domeéstica. Ela conta que apesar da violenta relacdo do pai com a mée e

os irmaos mais velhos, ela nunca foi vitima de seu pai. Ela conta que nessa época
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chegou a salvar a irma que estava sendo enforcada pelo pai bébado. A mae separa-
se do pai e os problemas financeiros de intensificam, a mae passa a trabalhar em
dois empregos para sustentar o estudo dos irméos mais velhos. Ela relata que por
conta da diferenca de idade entre ela e os irmaos, eles passam a reproduzir aas
situacdes de violéncia com ela que apanhava da irmé todos os dias e vivia com o

corpo machucado por conta disso.

Ao entrar para o ensino médio ela inicia a sua independéncia financeira e
diferentemente dos irméos passa a trabalhar para pagar seus estudos, nessa época
participava do grémio estudantil da escola. Matricula-se na Universidade Catoélica de
Sao Paulo para cursar a graduacao em psicologia. Nesse tempo ja tinha sua
independéncia financeira e pagava a universidade sem a ajuda familiar. Apés um
ano de curso ela € aprovada no vestibular para geografia na Universidade de Séo
Paulo e durante determinado tempo cursa as duas Universidades, optando
finalmente por terminar a graduagédo em Psicologia e abandonando a possibilidade
de carreira como geografa. Ela relata que nesse periodo ela ndo tinha nenhuma
pertenca religiosa e se envolvia com movimentos negros da PUC, embora seja

branca, ela relata que essas questfes da negritude sempre foram de seu interesse.

Logo ap6s sua formacdo passa a viver com 0 seu companheiro e apods trés
anos decidem se casar tradicionalmente. Entdo como o0 noivo era negro e ela
branca, decidem fazer uma cerimdnia afro na Igreja Nossa Senhora de Achiropita,
no bairro do Bexiga, igreja que fora frequentada por sua avl paterna e que dessa
forma ela estaria fazendo uma cerimdnia que agregasse a cultura dos dois. Sobre
essa situacdo ela conta que sua familia demonstrou bastante preconceito e alguns

nao participaram de cerimonia.

46



Esse momento onde o casal procurava preparar a cerimonia e celebrar a
unido, eles foram a um terreiro de Umbanda no qual trabalhava um dos padrinhos do
noivo, segundo ela conta foi até 14 para pedir uma bencdo para o casamento. Nao

voltaram mais ao templo depois dessa incursao.

Ela engravida na Lua de Mel e logo em seguida, a exemplo da historia de sua
mae, passa a ter complicacdes logo no inicio da gravidez com o diagnédstico de
herpes zoster, ela inicia o tratamento e na semana seguinte descobre que estava
gravida e segundo a médica ela poderia ter problemas de formacdo do bebe por
conta do virus da doenca que ela estava tratando. Entdo ela é convida por uma
amiga para ir a outro templo para pedir ajuda no processo da gravidez. Ela conta
essa historia pois a partir desse momento ela passa a frequentar o terreiro como
forma de tratamento para a sua gravidez e depois do nascimento de sua filha ela e o
marido passa a fazer parte da corrente de trabalho desse templo na Zona sul da

cidade.

Héa nessa ligacdo com o seu trabalho formal, ja que ela conta que se encantou
com o trabalho paralelo que a dirigente do terreiro fazia em sua ONG para cuidados
de criancas da comunidade. Ela passa a coordenar um projeto dessa ONG. Relata
as dificuldades nas relacdes de poder enquanto filho de santo e profissional, ja que
os trabalhadores dessa ONG eram todos filhos de santo da presidente e em alguns
momentos surgiram entraves nas relacfes e abuso de poder por conta da relagéo

religiosa das pessoas nesse espaco.

Mariza divorcia-se de seu marido e entra num processo de depressao muito

grande que culmina em sua saida do terreiro da zona sul e mudanca retorno para a
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cidade de Tatui a fim de cuidar de sua saude e estar proxima da mae para 0s

cuidados com a filha.

Em Tatui passa a frequentar um terreiro pequeno onde diz aprender bastante
sobre a religido por conta da proximidade com o dirigente da casa. Até que esse
trabalho no terreiro, sua relagcdo com o pai de santo e os cuidados com a sua saude
a fazem melhorar do processo depressivo e ela retorna a S&o Paulo e passa a
frequentar o Templo dirigido por Jodo, a convite de seu amigo Edgar, que a

acompanhou durante todo esse processo.

Hoje em dia ela vive com a filha de 14 anos no bairro da Freguesia do O,

trabalha como psicéloga e atua religiosamente no Templo estudado.

Sua entrevista foi bastante emocionada e reveladora das marcas que o
sofrimento vivido em sua histéria faz parte de sua formacédo enquanto ser humano
hoje em dia e ainda tem efeitos sobre seu viver , sentir e pensar sobre os rumos de

sua vida.

7.4 Joana
43 anos, residente do extremo leste da cidade de Séao Paulo, entre cidade
Tiradentes e Itaquera, numa regido de chacaras. Em sua casa moram 10 pessoas,

entre filhos, netos e seu companheiro.

Joana retrata sua vida com bastante resiliéncia, a partir de sua infancia onde
relata a ligacdo com a igreja catdlica por conta de sua mae. Ela relata que em sua
infancia participava das atividades da igreja e que essa experiéncia para ela era
mais uma atividade social do que de fé, um encontro social nas missas e
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catequeses. Ela diz que apesar de sentir-se bem no ambiente da igreja sempre acho
estranha a relacdo de subserviéncia para com a figura do padre e comenta que nao
chegou a fazer primeira comunh&o e no inicio de sua puberdade deixa de frequentar

aigreja.

J& adolescente ela tem o seu primeiro contato com a Umbanda. Convidada
por sua irm& mais velha em “ir a um lugar’ que a mée nao poderia saber que elas
irlam. Ela relata essa experiéncia com bastantes detalhes e diz que se lembra de
apenas de ouvir da entidade que a atendeu que ela teria “um caminho longo, largo e
estreito também, um caminho muito bonito...” que segundo ela é como ela percebe

sua trajetoria de vida até os dias de hoje.

Sua incursdo da religiosidade se deu na idade adulta, casada e na época do
nascimento de sua quinta filha. Ela conta que vivia em constante situacdo de
privacao financeira e que o marido era alcoodlatra, cabendo a ela fazer biscates para
sustentar os filhos. A crianca bastante adoentada € curada com a ajuda de uma
benzedeira ligada ao candomblé. O marido acaba por vender o apartamento deles
no CDHU, da Cidade Tiradentes e eles se mudaram para a divisa de POA com Sé&o
Paulo, numa area sem estrutura sanitaria a beira de um corrego. Nesse periodo
aumentam as privacdes financeiras na familia assim como as ac¢des de violéncia
doméstica por parte de seu marido. Ela passa a fazer comida e vender para o0s
bares locais para sustentar os filhos e pagar o aluguel. O marido passa a usar esse
dinheiro para fazer uso de alcool e drogas. Joana engravida do sexto filho. Com a

ajuda dos amigos do antigo bairro onde ela vivia, ela retorna para a Cidade

Tiradentes em regime de ocupacao de apartamento abandonado pelo antigo dono.
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(situacdo comum no bairro nesta época que carecia de infraestrutura e emprego,

motivo das familias abandonarem as casas cedidas pelo estado).

Retornados para o bairro de Cidade Tiradentes, a situacéo de violéncia com o
Marido se agrava e ela toma atitude de expulsd-lo de casa depois de uma severa
briga entre eles. Depois desse momento de rompimento ela passa a frequentar mais
assiduamente terreiros de Umbanda e inicia seu desenvolvimento medilnico. Ela

associa a sua filiacao tardia a interdicdo do marido em relacéo a sua religiosidade.

Depois desse momento de desenvolvimento, onde conheceu profundamente
a Umbanda. Deixa de frequentar a Umbanda por conta de novos problemas
financeiros que fizeram Joana dedicar-se ao cuidado mais expressivo de sua familia.
Algum tempo depois ela conhece um novo templo, agora no bairro do Ipiranga. Ela
passa a frequenta-lo por um tempo como assisténcia e mesmo resistindo por um

tempo acaba por comecar a trabalhar nesse novo terreiro.

Essa filiacdo dura aproximadamente 3 anos até que surgem os problemas de
relacdes de poder dentro do grupo do terreiro, logo depois que ela foi coroada® mae
pequena da casa e ela decide que ira apenas estudar a Umbanda. Matriculando-se
num curso de Teologia da Umbanda ministrado no terreiro recém-inaugurado de

Joao.

Apbs alguns meses é convidada pelo pai de santo para trabalhar na corrente
de atendimento a assisténcia. Diante de sua histéria anterior ela resiste novamente,

mas passa a trabalhar no Templo até o ano de 2012. Hoje me dia ela esta afastada

A coroacdo é o momento em que o médium de Umbanda atinge certo nivel em seu desenvolvimento
que pode iniciar-se como pai ou mde de Santo ou no caso de continuar na casa que frequenta torna-se
pai ou mae pequeno. Hierarquicamente logo abaixo da figura do Pai de Santo da casa.
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do trabalho no terreiro por conta dos cuidados com 0s netos, necessidade de
trabalho e devido a distancia entre o Bairro da Barra Funda e Itaquera. Hoje ela
trabalha como autbnoma, executando montagem de bijuterias para lojistas da regido

do Bras.

Seu local de morada apresenta dificuldade de mobilidade urbana. Ndo ha
pontos de Onibus proximos de sua casa, 0 mais proximo fica a 20 minutos de
caminhada em uma rua de chacaras e fabricas, 0 que torna sua ida bastante dificil,
além de nem sempre ter quem cuide dos netos que as filhas necessitam de seu

cuidado, pois precisam trabalhar para ajudar no sustento da casa e das criancas.
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8- A ANALISE DOS DADOS

8.1 O territério de encontro

Esta categoria se apresenta como determinante de emocdes descritas pelos

pesquisados em seus historicos de vida.

Iniciando a apresentacdo da analise das histérias de vida pelo territério onde
esta situado o Templo, é preciso lembrar o que ja foi dito anteriormente, que o
bairro € detentor de uma histéria muito relevante para a cidade de Sao Paulo e
caracterizou-se como um territorio de moradia de diferentes segmentos da
populacdo paulistana: a abastada elite paulistana do inicio do século 19 e como

territdrio de populacdes negras apos a depressédo de 1929.

Como apresentado por Malandrino (2010), o territério em solo africano, para
0s bantus é agregador do conhecimento, da hereditariedade e da tradicionalidade da
familia. A partir desse exposto faz sentido pensar o espaco do templo e seus
arredores como espaco agregador e, portanto, um espaco de encontro e delimitador
de histérias de vida. O templo como de territorio de encontro, determinado pela
urbanidade, foi trazido no discurso pelos entrevistados, ja que estes mostram uma
diversidade de locais de viver, porém de maneiras diferentes foram agregados ao

espaco do templo.

Essas agregacOes foram trazidas nos relatos como bons encontros, que, em
diversos e pontuais momentos, os fizeram utiliza-lo como espaco de pertenca
religiosa. Esse movimento fica bastante claro quando analisamos a formacdo da

identidade religiosa de alguns sujeitos antes de se ligarem ao templo estudado:
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O territério do templo, nessa pesquisa, mostrou-se um ponto de convergéncia,
centralizador da vida e de encontros na metropole, constituindo-se como espaco de

existéncia e resisténcia.

Existir, nesse caso, pressupde o0 espac¢o do agir humano, onde se dao os
movimentos do cotidiano, amparados e mediados pelas questdes sociais de
consumo e producdo, na forma do sentir e agir, portanto, configura-se como um

lugar de encontro, sem duvida. Porém, qual a qualidade deste encontro?

Para refletir esta questao, vamos resgatar os diversos espagos que aparecem
nas falas como territérios de encontro, tendo como inicio desse trajeto o espaco do

templo na Cidade de S&o Paulo.

Como ja colocado, o bairro da Barra Funda foi cunhando em suas ruas,
casas, edificacbes encontros e desencontros de diferentes segmentos da sociedade
de classes: a abastada elite paulistana e da populacdo negra menos favorecida
economicamente. Esse trajeto histérico multi classista e racial pode ter favorecido
um espirito mais cosmopolita, fato trazido na fala do dirigente do terreiro quando

expde o bairro como um lugar que agrega muitos terreiros:

Jodo: Acredito que tenha a forca energética, tem a forga histérica, tem a populagédo que
frequenta o bairro, tem 0 acesso ao bairro, tem o publico do bairro, se vocé observar a
populacdo da Barra Funda é a populacdo do centro, um publico diferente, um publico que

aceita melhor a Umbanda (...).
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A complexidade do Bairro é trazida tanto nas questdes ordinarias (histéria e

acesso), quanto nas questdes extra-ordinarias (energética)

Assim, na histéria da urbanizacdo da Barra Funda, essas caracteristicas
miscigenantes se repetem cotidianamente, porém mediada pela fluidez da
mobilidade urbana. O entrevistado menciona o0 publico do centro quando
guestionado sobre o que ele chamou de melhor aceitacdo do templo religioso neste
bairro e ha de se destacar que o centro da cidade € local de habitagéo, de trabalho e
de acesso a cultura para muitos cidaddos de regides diversas e remotas da cidade

de Sao Paulo.

Os frequentadores do templo da Barra Funda moram em diferentes bairros
gue vao desde o extremo leste da cidade, transitam pela zona sul e oeste da cidade,
mas é o espaco do terreiro que eles qualificam como um espaco de encontro e

territério de referéncia, por isso ele aqui sera chamado de Territorio de encontro.

(...) € o0 uso do territério, e ndo o territério em si mesmo, que faz dele
objeto da andlise social. (...) O que ele tem de permanente é ser nosso
guadro de vida. Seu entendimento é, pois fundamental para afastar o
risco de alienacdo, o da perda do sentido da existéncia individual e

coletiva, o risco de rentncia ao futuro. (SANTOS, 1994 p.15)

Esses significados do territorio do templo contem o valor do transito humano
na cidade, tdo questionado em suas inacessibilidades e as desigualdades sociais,

mas que também garante a dignidade ao sentido atribuido aos territérios de
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encontro, bons e maus, vividos por cada participante da pesquisa, ja que, apesar da
aparente desagregacao entre o espaco de viver, 0 espaco religioso e o espaco de
trabalho, sdo valorizadas as convergéncias desses espacos nas histérias contadas,
nao envolvendo, portanto o espaco religioso como relacdo alienada dos demais
espacos de viver. Esse espaco do templo se mostra como mais um espaco de
relacfes sociais e até mesmo pode ser classificado como extensao da intimidade do

lar.

Edgar: Eu morava na Freguesia do O e o terreiro era no Cap&o Redondo, Chacara Santo
Antonio, mas era Capdo Redondo, a grosso modo. E ai era mais facil eu ir de sabado (...).
Era do lado da casa da minha amiga, a gente era muito préximo. Entdo era um grupo que a
gente ia, fazia almogo |4 e assim, era uma experiéncia comunitaria, e ia uma outra amiga
minha, a Hilma que também esta neste terreiro hoje comigo, a gente era um grupo, meio

gue uma familia que ia. Era uma diversao.

O sujeito citado acima traz a nocao de territorio ampliada pelo sentido que os
territrios tém em seu imaginario, e pela memodria de prazer que constitui o

fortalecimento de sua nocéo de filiagéo religiosa.

(...) temos um imaginério ordenado do exterior para o interior, dos desejos de
alguns para as realidades coletivas, do impessoal para o pessoal. Portanto,
da territorializacéo para a globalizacdo do imaginario s6 se faz clara quando

se opde a ideia de globalizacdo. (FERRARA, 1994, p.47)
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Para este autor, o imaginario € responsavel pela capacidade social de
potencializar- se no tempo e no espaco vivido, portanto tem nesse objeto sua
centralidade, elimina o conceito de informacao, para dar lugar a representacdes que
medeiam sistemicamente “(...) desejos, expectativas, projetos, valores, crengas e
habitos” que vem a tona no discurso verbal do pesquisado e a apreensdo desses

signos na entrevista deixa claro que o territério de referéncia dos Umbandistas que

7

atuam no campo pesquisado € entremeado, mediado e resultado das diversas
interacdes do imaginario individual e social, uma relacdo particularizada e que, no
envolvimento com a religiosidade, atua como determinante da qualidade do encontro
na relagdo com o templo e o entorno social do territério. Em concordancia com
Ferrara (1994), que diz que habitos e crencas sdo os responsaveis pela criacdo de

uma comunidade de sentidos.

Edgar: Nisso eu fui sentindo saudades de querer frequentar novamente. Ai eu fui acho que
nuns 30 terreiros. Acho que eu isso foi muito importante para eu entender a minha
espiritualidade também, embora a gente leia. Acho que a Umbanda para mim foi muito
assim, eu precisava ler muitas coisas para poder acreditar. Acho que pela minha formacéo,
a gente precisa da literatura, embora eu adore aquele terreiro da senhorinha que ndo sabe
nem ler, acho muito sincero aquilo. Mas ndo seria para mim mais. Pelo percurso que eu
trilhei na minha vida, de sempre ter estudado, sempre ter que comprovar as coisas. Mesmo
esse tempo que eu fui ateu, tudo era um processo empirico, tinhas que ler, comprovar,
enfim... e ai esses 30 terreiros que eu passei eu vi de tudo (...) Ai eu fui vendo o que era
legal e 0 que ndo era. Mas a gente sempre traz referencia da casa onde a gente frequentou
0 culto. A s casas que eu gostava eram todas na zona sul. Porque era mais ou menos o
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mesmo bloco, a mesma ... saem dos mesmo terreiros. Ai eu pensei: para vir em outra casa
da Zona Sul eu fico 1A mesmo. Que tinha um proposta social muito bacana, que atendia as
criancas da regido do capao redondo, nés trabalhdvamos também (...) eu fui voluntéario 1&

um tempo. Sai de la por causa da distancia e do tempo mesmo.(...)

Continuando a andlise da influéncia do territério no cotidiano religioso dos
umbandistas entrevistados na pesquisa, nota-se que o0s sentidos sdo mote da
referéncia de pertenca, da deciséo de filiacdo e manutencdo dessa relacéo A via do
sentido, determinada pelo bom encontro, faz determinacdo desse territorio de
encontro, incluindo as relacbes sociais ali desenvolvidas e assim como a

particularizacdo dos sentimentos produzidos na relagdo com o espaco do terreiro:

Joana: A primeira vez que eu entrei hum Centro eu tinha de 12 para 13 anos (...). Se a
minha mae soubesse que a gente estava |4, menina... ela excomungava a gente. Ai a
mulher, a cabocla, caboclo, sei la... segurou na minha méo, pegou minha duas maos assim
e baforou o charuto. Ndo lembro o que aconteceu mais. (...)ndo sei eu apaguei, eu voltei a
mulher cruzando meus bracos e disse: seu anjo de guarda te chama. (...) eu ndo lembro
uma palavra do que ele falou. (...) voltei para 0 meu canto. Sentei e minha irma perguntou: o
que aconteceu com vocé la? Eu disse: eu num sei. Eu nunca tinha ido, € a mesma coisa de
vocé pegar alguém que nunca ouviu falar e colocar 14 dentro, eu tinha 13 anos. Hoje em dia
a Umbanda é muito divulgada, naquela época a 30 anos atras , 35 anos atras, quem era

umbandista era guardado. O preconceito comia alto”
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Na analise da fala do sujeito acima, vé-se a determinagcédo social como forca
gue coloca a Umbanda numa relacdo de marginalidade, no expresso sentimento de
medo constante na fala quando o sujeito se refere a interdicdo da mae sobre a sua
ida ao referido templo Umbandista em sua infancia. No entanto, ha nesse relato a
expressao da resisténcia e a aparente busca de uma fé que nado fosse cega, ja que é
nessa fase relatada da vida, que se consolida a personalidade do adulto, a tomada
das proprias decisfes determinadas pelos proprios desejos e sentimentos. A
entrevistada ainda continua sua fala relatando suas experiéncias com a Umbanda e

outras religides de culto aos Orixas depois do seu primeiro casamento:

Joana: Minha ex-sogra ia muito em centro e nisso eu comecei a acompanhar ela. (...).O
meu marido ndo gostava. Eu ia escondido, onde falava que tinha um batuque, tava 14 a
Joana. Vai ter festa de num sei de que, e tava |4 a Joana. E comecava a ir, mas eu sou bem
assim: se vocé falar vamos num terreiro comigo e eu chegar na porta e me bater assim eu

ndo vou entrar. Eu ndo entro. Eu ndo entro em qualquer lugar.” (Joana)

Ainda esta fala € carregada de interdigcdes, mas, trazendo a qualidade de ser
uma escolha prépria, que busca, no seu espaco de vida, desvencilhar a interdi¢éo
social, agora do marido, para exercer o que lhe proporcione experiéncias
agradaveis, mesmo que ainda sem uma filiacdo declarada, mas numa relacdo que
se torna (inter) subjetividade. Esta relagdo em sua historia com o territério e com as
relacdes familiares sdo bem demarcadas, de maneira que, a cada relato de
momentos diferentes de sua relacdo com a religido, ela parece se revestir de mais

poténcia de acdo para enfrentar suas demandas da vida ordinaria, chegando essas
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ligacbes da religido com a vida cotidiana as questdes de moradia no territorio de

vida.

Joana: Fui morar de aluguel em POA, fiquei gravida do Cesar, aprendi a fazer coxinha e
comecei a fazer coxinha para vender. Eu vendia para trés lanchonete para sustentar as
criancas e manter a casa. A benca (ex-marido) pegava meu dinheiro, hdo pagava aluguel,
bebia e fumava tudo. Eu ndo estava aguentando mais, e gravida do Cesar, eu dizia: Deus,
tanta gente quer ter um filho, porque vocé me deu outro filho? N&o tenho como sustentar 5,
como vou sustentar 6? Quando eu fiquei sabendo que era um menino me bateu um
remorso, uma dor no coragao. (...) Ai eu fui falar com a D. Rosa: eu ndo estou aguentando
mais eu vou ser despejada, ndo vou conseguir mais sustentar meu filho e to gravida desse
jeito . Ela jogou os buzios e disse: “Calma Nete, vocé nao vai ficar 1& por muito tempo, s6
uns meses 6 meses”. (...) eu disse para ela eu ndo tenho dinheiro nem pra pagar conducao
como vou voltar para minha casa? Ela disse: “Entdo espera.” Eu ndo contei com isso.
Naquela época os apartamentos da Tiradentes eram ao Deus dara do mundo, viviam sendo
invadidos. Invadiram um apartamento e me ligaram: Joana Vem. Arruma suas coisas e vem.
Passei a mao nas criancas e fui. Nem pensei. Antes de chegar no apartamento, passei na
D, Rosa (mée de santo que ela conhecia) e disse: D, Rosa firma ai pra Mae Maria Rita que
eu to voltando pra Tiradentes, invadiram um apartamento e eu to indo pra la. Ai ela falou:
“Nete, vocé é doida.”(...) Eu disse: foi o jeito que apareceu para eu voltar. Eu com as
criancas |4 no quarto andar, minhas coisas todas I& em POA.(...) A noite chegou o marido da
minha cunhada e falou: vamo buscar suas coisas com o caminh&o. Ele me perguntou: “E o
Helio?” Respondi que ela disse que ndao vem. Chegando la eles colocaram todas as coisas
dentro do caminhdo e falaram pra ele, vamo logo que as criancas estdo esperando e ele

disse que eu era louca (...) mas ele veio, acha que ele ia perder a mamata?
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De fato a religiosidade ja faz parte de sua estrutura de pensamento, no
entanto a fala de Joana deixa claro que ndo ha relacdo de dependéncia para o seu
agir. Ela ndo deixa de acreditar na influéncia extraordinaria da religiosidade, para a
resolucao racional de sua condicdo de moradia. Mais uma vez, a relacdo do sujeito
com a vida ordinaria e extraordinaria esta pareada, mas sem relacado direta de

dependéncia sobre sua acado ou com o espaco onde ela vive.

A recomendacao dos buzios ndo gerou passividade e a forga direcionada que
a fez perseverar em sua existéncia no momento de mudancga foi o senso de

oportunidade e a compreensao da urgéncia da situagao.

(...) essa politica do intelecto, denominada “ética”, que deve ela mesma
conduzir o “homem”, como que pela mao a beatitude, deve ser entendida
como o prolongamento “adequado” de uma pratica imanente de equilibrio:

justamente a de uma vida em sua unicidade e singularidade. (BOVE, 2010

p.63)

A esse momento da interpretacdo dos fatos ocorridos e relatados, o aspecto
da influéncia da religiosidade na decisdo da vida ordinaria ndo tem carater
determinante na decisdo do sujeito. A clareza com que o0 sujeito declara a unicidade
de sua decisdo sobre a moradia e a mudanca radical de territorio, deixa claro que
apesar da existéncia de algum sentido voltado para o extraordinario, que envolva
sua crenca nas forcas dos Orixas nessa situacdo, o exato momento da decisao se
mostra direcionado por sua afetividade e racionalidade. Pela necessidade primeira

de perseveracdo como sujeito singular, particularizado na prépria sobrevivéncia e
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nao na possivel “ajuda” dos Orixas ou guias que €&, de fato, posterior a sua decisao.
Essas duas relacdes do sujeito que em algum momento sdo pareadas, apontam ao
mesmo tempo um processo individualizante na logica de autonomizacéo do sujeito e

individualizante em sua légica de singularizacéo.

O citado o sujeito da pesquisa parece ndo estar em situacdo de passividade
diante das relacbes desaforaveis de género, econbmica e de altissima
vulnerabilidade social, procurando equilibrar-se nos momentos de aflicdo, sua
crenca, como ja dito é pareada e nao razdo fundadora de sua coragem para
conduzir a melhora de vida. Para além do que se possa chamar de esperanca, ela
faz uso da razdo para dar novos sentidos e encontra em suas proprias experiéncias
afetivas, a tomada de decisdo no referido caso. O sujeito consegue lidar com 0s
seus sofrimentos, com suas determinantes sociais e consegue sair desse lugar
opressor, para atingir ressignificacbes do seu espaco de moradia; retornar ao
territério onde pudesse criar seus filhos com dignidade a partir de sua prépria forca,
da sua necessidade de perseverar, de agir com sua poténcia contra a situacéo

geradora de sofrimento.

A territorialidade central da vida para os Umbandistas ndo é definida pelo
espaco em que vivem, mas pelo lugar do templo, porque nestes territorios eles
encontraram potencializadores de suas vidas. Pensando que ja definimos
anteriormente o enraizamento Bantu na tradicionalidade da Umbanda, o viver
religioso realmente ndo tem um espaco definido no templo, mas na vivéncia
cotidiana, alinhavando essa potencializacdo sem dicotomia, dando novos sentidos e
motivando outras a¢cdes que ndo destoam sobre a decisao racional do sujeito, onde

sai a esperanca e entra a forca potencial pela propria acdo do individuo. Nenhum
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dos sujeitos refere que a superacao de seus momentos de dificuldade, exclusdo ou
de alegria no espaco do territério, era pela influéncia de forcas extraordinarias ou
milagrosas. O territorio € onde produzo sentido a partir de minha poténcia. O
territério do templo aparece mais como um espaco reflexivo do que provedor de

recursos para sobrevivéncia.

8.2 A pertencareligiosa

O sentido do pertencer ao grupo religioso € configurado na conjugacédo de
trés dimensdes: a memoria religiosa, adesdo ao culto (conversdo religiosa) e a

manutenc¢ao da crenca.

Cada participante da pesquisa trouxe de maneiras diferentes a sua motivacao
para envolver-se no culto religioso, sendo que a partir de algum encontro de cunho
subjetivo, todos eles trilharam caminhos cheios de encontros e de uma producéo de
sentido que ndo envolve um momento exato de acontecimento, ou seja, em sua
maioria, 0s sujeitos ndo definem um momento significativo para essa agregacao, e
sim, um processo que une 0s sentidos buscados para a vida em conjunto com as
possibilidades de encontro consigo mesmo. Todos apresentam a filiagdo como um
processo e nao como um rompante ou um evento Unico motivador de sua filiacéo, o

gue se reflete na identidade de umbandista.

No trabalho de Negrédo (1996), ha uma definicdo acerca da Umbanda que
destaca a processualidade das identidades dos filiados e de como ela se realiza ndo

na ruptura ou excluséao de outras religides:
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(...) N&o se trata de identidade definida, mas em processo de construgdo, em
que elementos culturais de diversas origens sincretizam-se e em funcdo das
necessidades do momento, derivadas das trocas com a sociedade global,
prevalecem ou sdo deixados na obscuridade. N&o obstante algumas
tendéncias mais claramente perceptiveis e recorrentes, a identidade
umbandista faz-se e refaz-se em funcédo das demandas de diferenciacéo e
legitimacédo, apresentando-se de forma eminentemente dindmica e compdsita

(NEGRAO, 1996, p.170).

Essa identidade que se modifica ao longo dos anos, ndo parte
necessariamente da filiacdo a Umbanda, mas signo de religiosidade que tenha sido
vivido a partir da infancia, mesmo que, de formas veladas ou que se contradigam
com sua filiacdo cotidiana, todos trazem memoarias religiosas ligadas a familia na

infancia:

Jodo: nasci num berco muito pobre... familia do meu pai, minha avé a vida inteira benzeu,
incorporou, trabalhou. Minha bisavé a vida inteira benzeu, trabalhou incorporou. Meu bisavd,
benzeu, incorporou, trabalhou. Meu tataravd a vida toda também benzeu, trabalhou,
incorporou. S&o negros, descendentes de escravos, indios, houve uma mistura ,foram
pegos no laco e no meio disso tudo tem portugueses que foram os que capturaram os indios
no lago, tem uma tataravd que é loura de olhos azuis, mas também era rezadeira,
benzedeira, também muitas coisas. Se vocé perguntar para eles qual a religido deles eles
dirdo que sao catolicos. Nao espiritas ou, enfim, mas nessa mistura louca ai, se vocé for la

na Bahia, minha avo cuida da igreja. Entregou todas as rezas dela, ndo benze mais. Nao faz
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mais nada, mas ela sabe onde tem todas as mesas de catimbdé. A mae dela morreu

benzendo, a mae dela morreu fazendo mesa.
P: Ela ndo trabalha mais?

J: Nem que ela quisesse acho, ela estd com 85 anos, ndo d4 mais. Nao consegue. Ela
entregou as rezas, entregou as coisas, quando ela precisa de alguma coisa ela me liga. Liga
pra ca, pede para eu rezar. E muito doido, ela vai na igreja, cuida da igreja, mas liga para

cé e pede para eu rezar. E assim.
P: Isso desde infancia?

J: Nao, ndo. Quando meu pai casou ele abandonou esse lado de reza e seguiu a religido da
minha mae. Entao eu cresci dentro da igreja evangélica, Até os quatorze anos. Na verdade
eu ia até os 14 anos porque eu era obrigado, ai é outro departamento, depois dos 14 anos
na verdade eu ia pra pegar as menininhas... Eu ndo ia pra assistir o culto. Eu ndo gostava
da igreja. Eu ndo me adaptava. Mas também morria de medo do outro. Pqg eu ouvia falar

gque era o diabo, o dembnio, aquelas coisas.
P: Quem era o dembnio?

J: Tudo que ndo estivesse dentro da igreja evangélica. Tudo que nao estivesse ali era o
demobnio. Mas mesmo escutando isso dentro da minha infancia, quando tinha um problema

corria no meu bisavo, corria pra minha bisavé. As vezes pra curar caxumba, dor de dente...”

Esse processo de identificacdo religiosa na infancia pode estar ligado a
diversos cultos predominantes, e no caso desses sujeitos, a maioria enraizada no
cristianismo: evangélicos e catélicos, mas sempre aparecendo o culto da Umbanda
como um interdito ou algo que ndo se podia dizer, mas que em algum momento

causa curiosidade do sujeito:
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Edgar: “Minha formagdo foi catolica, minha familia inteira é catdlica e parte dela da
Congregacdo do Brasil, toda cristd, parte catélica, parte da congregacéo cristd do Brasil,
mas eu cresci num lar catélico. Minha mée é muito catdlica, ela € ministra da eucaristia, ela

€ super engajada na igreja, na missa do papa, por exemplo, ela que entregou as hostias.
P: E vocé quando crianca frequentava com ela? Participava da igreja?

E: Sim, fui coroinha, mais nada, eu ndo sei se eu acreditava naquela época, eu estudei em
colégio de freiras até a oitava série , desde o maternal. Cresci dentro dessa religiosidade. E
engragcado que tinha na minha rua uma mae de Santo e um terreiro e eu sempre gostei e
minha méae falava: ndo! E do demdnio, n&o sei o que. Mas eu via sair aqueles 6nibus pra ir
na festa de lemanja, hj eu entendo o que era, eu ficava na janela olhando sair aquela
imagem e achava o maximo. Ouvia 0s batuques e adorava também, a vizinhanca inteira
reclamava e eu gostava. “Nao entendia porque, mas gostava. Quando eu fui para o ensino
médio eu tinha uma turma muito politizada, uma das minhas melhores amigas eram minhas
professoras de histéria e de sociologia que eram formadas na PUC e na USP e ai foi me
incutindo o motivo que eu fui fazer geografia na USP.(...)

P: Em que momento vocé teve essa quebra com o catolicismo? Pelo que vocé conta foi

nesse processo.

E: é por ai, quando eu entrei na adolescéncia eu ja ndo queria ir mais, mas acabava indo,
mas eu nao posso dizer que eu tive fé. Eu odiava ter que me confessar com o padre, mas
era obrigado. La contava um monte de mentiras para o padre, eu nunca contei nada da
minha vida para ele, nunca me abri, to me abrindo mais aqui do que com o padre na época

e nunca conseguiu despertar em mim a questdo do acreditar na religido e nem em Deus.”

Ambos os depoimentos revelam a influéncia judaico-cristdo na formacao da
infancia, a qual, na adolescéncia passa a ser negada ou substituida por razao de
encontros mais fortes, que viessem a fazer sentido naquele momento da vida
pessoal. A partir desse momento crucial inicia o afastamento da identidade esperada
pelo grupo social no qual cresceram, mas nao configurando uma relacdo direta de
causalidade para a sua filiacdo umbandista. Avalia-se que esses sujeitos ja

buscavam essa metamorfose, indo a busca do que for¢asse este devir e lhes fizesse
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sentido, ambos relatam ndo terem desenvolvido uma crenca cega no que lhes foi
colocado pelo grupo social (familia) como verdade, questionando a relacéo
apresentada pelo meio. Assim, ambos se desvincularam de filiacdes religiosas em
favor de outros processos de encontros e producdo de sentido. Pode-se dizer que
ambos se desfizeram das religibes que caracterizaram 0S Seus processos de
socializacdo para refazerem-se em suas proprias identidades religiosas, onde lhes
parece uma busca pela legitimacao individual para além dos grupos de pertenca até

entao.

As criticas que Joana e Edgar fazem ao poder da figura do padre catélico nas
resolucdes e definicbes da vida pessoal demonstram ja uma insatisfacdo para com

as formas tradicionais de disciplinarizacao:

Joana: “Eu era catdlica, s6 que eu nunca aceitei 0 que o padre fala nunca me confessei,
porque eu acho que para eu me confessar para um ser humano como eu, ndo tem
necessidade, porque ele é pecador tanto quanto eu. Nao vai ser ele que vai me absolver. la
na igreja adorava ir nas missas , sei rezar missa até hoje , de traz para frente. S6 cantar que
eu ndo sei mais. E sempre gostei de ir, me fazia bem aquilo, s6 que eu comecei a fazer o
catecismo, um dia sai de |4 do negdécio do catecismo e ia assistir a missa, nesse dia eu
falei: vou entrar na fila. Cheguei la na frente e o padre: corpo de cristo. E Eu respondi amém
(...) me livrei do catecismo. Participei do grupo de jovens e todas essas coisas. Mas eu
nunca fui a favor de um padre achar se eu tava errada ou tava certa. Para isso eu tinha meu

pai € minha mae. E nunca aceitei.”

A legitimagdo de um poder n&o familiar sobre suas vidas, cerceamento da
autonomia e disciplinarizacdo da subjetividade € das motivacdes da ndo adeséo ao

cristianismo. Os relatos demonstram a necessidade de desenvolvimento de suas
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atividades criadoras e sendo essas atividades mediadas pelas interdicdes, no caso,
por uma ética cristd, modeladora e de certa forma punitiva que gerou sentimentos de
interdicdo da autonomia e da vivéncia de suas subjetividades na vida intima ou

social.

As emocgOes e ideias vividas na infancia dao contorno a formacao do ser
humano, a partir de suas préprias afec¢des e cicatrizam na memoéria do corpo e da
alma, configurando sentidos e motivagdes, sendo um deles, o sentimento de
cerceamento da liberdade e imposicdo de uma moralidade. Esses sentidos se
tornam memorais, vontade, afetos que orientam suas decisdes e filiagcbes a grupos

de pertenca de qualquer espécie.

A experiéncia religiosa, portanto é atravessada pela memaria. Ela insere no
corpo memorioso o processo de desconstrucdo e de reconstrucdo da identidade

desses sujeitos.

Mariza: Teve uma época que acho que foi um pouco antes do meu pai ir embora, que acho
gue minha mée tentou alguma coisa pelo meu pai, ela frequentou a Umbanda. Tinha um tio
meu (esse tio que morava na mesma rua), ele era médium, incorporava num terreiro de
Umbanda e ela ia. Ela me levava em duas festas, nas outras giras ela ndo me levava, me
levava na festa de crianca e na festa de Yemanja. (...) e ai ndo tive mais contato. Eu sempre
tinha uma questao: todo lugar que a gente ia centro espirita, terreiro, minha mée fez uma
pequena incursao no Kardecismo, todo mundo que era médium falava que eu tinha que
desenvolver, ficava falando essas coisas, mas como minha mée nunca foi frequentadora
assidua, ndo acontecia. (...) E era assim: um benzimento aqui, um centro de mesa branca ali
e tal. Até um dia que ela foi com uma tia minha para uma sessdo de mesa branca, ai

quando a gente chegou la me colocaram sentada na tal da mesa branca junto com o0s
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médiuns antigos. Eu ndo entendia nada, devia ter uns 12 ou 13 anos, eu ndo sentia nada e
tocava aquela musiquinha calma que me fazia pensar: eu vou dormir. Ndo vou desenvolver

nada. Enfim, ndo me identificava com o Kardecismo.

Estes sujeitos mostram que a influencia da familia ndo € fundamental, bem
como a experiéncia de participacdo em rituais de uma ou outras instituicoes
religiosas que seus pais frequentavam, nem sempre eram produtoras de sentido, e
eram avaliadas como massificadoras, divulgadoras de dogméticas e verdades
homogéneas. Elas ndo fazem parte da busca desses sujeitos, 0s quais colocam a
frente sua propria vontade de criacdo e autonomia e a traducdo desses sentidos a
em sua realidade vivida. Para todos, a fidelidade institucional ndo existe. O que se
percebe é uma fidelidade com a propria necessidade de produzir sentidos e agregar
significados a sua existéncia

A adesdo ao culto religioso da umbanda, que aconteceu para todos o0s
participantes desta pesquisa, deu-se de maneiras diferentes e por motivos
aparentemente desconectados, porém ao longo da andlise sobre a historia da
adeséao de cada sujeito, pode-se vislumbrar aspectos que indicam similaridades de

motivos do processo de conversao.

Os sujeitos se encontram em uma mesma faixa etaria, o que nos leva a
pensar que as experiéncias do cotidiano, transformac6es do modo de pensar da
época, influéncias midiaticas quando ndo proximas foram bastante parecidas para
alguns membros. Por isso, pensaremos essa adesao a partir da ideia de transito
religioso vivido no cotidiano da modernidade, conforme apontado pela literatura,

especialmente em Negréo (2010).
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Jodo: Foi muito louca, porque, eu fui fazer um tratamento psiquico, terapéutico. Um
terapeuta pranico. Fumando, bebendo, cheirando e etc e tal. Conversei com uma senhora
que era espirita. Ela falou: “Vai la ao Centro espirita tomar um passe energético”. Fui. Achei
uma bobagem danada, mas tudo bem... Ai ela me falou: vai no rapaz que ele trata, ele é
muito bom, ai eu fui. Daquele dia pra ca, ja fazem mais de 13 anos, eu nunca mais bebi,
nunca mais cheirei, nunca mais fumei. Na segunda vez que eu fui no cara ele falou pra
mim: “ Vocé precisa ir conhecer um trabalho espiritual. Va num terreiro de Umbanda”. Eu
falei: Aham...

P: Vocé nao foi?

J: Nao, mas ai eu fui num terreiro. Terreiro ndo, num trabalho xaméanico. Entrei no trabalho
xamanico e conheci meu caboclo, que ndao é um caboclo, é um cacigue o Seu Lua Branca,
ai eu comecei a trabalhar com o Seu Lua Branca que é um trabalho completamente
diferente, que ndo tem nada a ver com trabalho de Umbanda, acho que vocé até viu ele, ja
presenciou a forca dele. Mas era muito longe, uma coisa completamente diferente, enfim,
mas eu comecei a perder um pouco o medo.(...) um dia a gente tava passado , eu e a

Cheila, minha esposa, ai eu vi escrito: Templo Espirita de Umbanda Caboclo Inco.

J: Ai eu falei: eu vou! A Cheila olhou para mim e perguntou: Vocé vai? E eu respondi: Vou.
Era uma segunda feira. Eu disse eu vou se for agora. A Cheila ja sabia que tinha gira la de
segunda feira. Ela parou o carro e nds fomos, era gira de caboclos, eu entrei e incorporei o
Preto Velho. (...) Eu nunca tinha visto um Preto Velho incorporado na linha de Umbanda.
Mas o meu Preto Velho incorporou mesmo. Como se incorpora na Umbanda. Incorporou e
falou com o caboclo. E ele me mandou voltar. Eu voltei. Trés meses depois. Ai pensei: isso

nao da para mim. Ai tentei ir a igreja, ai chapei! Nao... O é que isso?

Segundo os estudos de Negrdo (1996), cabe a ciéncias atuais discutir e
estudar as diversidades dentro do estudo de pertenca religiosa. Esse autor ainda

menciona a riqueza sobre esses estudos, destacando a perspectiva atual dessa
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multiplicidade de momentos de pertenca como forma privilegiada da subjetividade e

nao dos parametros institucionais

Neste caso, a volta a igreja evangélica foi motivada pelo medo: aqui aparece
0 medo e a busca da seguranca na religido familiar. Um retorno transitério que néao
representou uma multiplicidade de pertenca. Ele adotou a Umbanda como Unica
pertenca a partir desse momento, vindo a se tornar o dirigente espiritual do Templo

estudado em um movimento contrario ao apontado como dominante:

(...) mais do que religido de passagem, talvez seja de retorno: como nao exige
exclusividade por parte daqueles que as procuram, estes tendem a recorrer a
ela apenas nos momentos de aflicdo, afastando-se depois, com excec¢éo de
muito poucos que a mantém sob forma exclusiva e dos poucos que a adotam

em duplicidade, preferencialmente com o catolicismo. (NEGRAO, 1996,

p.44)

Todos mantém a filiacdo a umbanda sob forma exclusiva, mas apesar de
terem cotidianamente a Umbanda como Unica pertenca, houve relatos de momentos

de dupla pertenca:

Joana: Quando eu casei, a minha sogra tava sempre atras de centro e eu ia acompanha-la
para ela ndo ir sozinha.(...) eu ndo tinha medo, passei pela seicho no ie, ndo frequentei
assim de seguir, mas de vez em quando eu ia na igreja evangélica. Passei dois anos na
seicho no ie, aprendi muito, muito, muito. Entdo de cada lugar que eu passei eu tirei um
aprendizado bom que s6 me fez crescer como gente, espiritualmente. (...) Quando a Queila

nasceu, la na Tiradentes tinha uma senhora que era do Candomblé. (...) Ela benzia. Quando
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a Queila tinha 5 meses ela comegou a ter uma pneumonia que nao sarava nunca. (...)
curava de um pulméo ia para o outro. Ndo tinha quem fizesse a Queila parar. Tomava
remédio e ndo sarava. Ela era gorda, mas sua respiracéo era téo dificil que dava para ver as
costelas dela. (...) Eu pensava: Deus eu vou perder a minha filha. A minha vizinha me falou
de uma mulher que benzia e que tinha curado a neta dela. Eu falei, eu vou l4. (...) Benzeu
ela e disse que por causa do frio ndo podia terminar a simpatia. Toda vez que o tempo tava
bom eu num tinha dinheiro e a menina piorando. Ai eu fui Ia e falei para ela que a menina
tinha piorado. Ela falou para eu trazer as coisas que ela ia fazer que hoje a Mae Maria Rita
viria. O terreiro era de candomblé, mas era uma baiana a entidade dona do terreiro? (...) ai
ela fez a simpatia (...) a Queila ja tinha nove meses, ela ficou 9 meses sem comer nada que
levasse ovo. E ela sarou. Dai em diante sempre gue tinha festa eu ia. Um dia a Mée Maria
Rita disse: filha, vocé tem que trabalhar. Eu disse eu ndo posso , ndo tenho dinheiro e meu

marido ndo deixa. Ela me disse: vocé ndo precisa de dinheiro para fazer o bem.(...)

O envolvimento religioso que iniciou o0 processo de adesdo do sujeito ao
universo das religides afro-brasileiras € carregado da necessidade de superar a
dificuldade gerada pela falta de recursos oferecidos pelo Estado em relacdo a
saude. Joana ainda traz nesse relato que apesar da situacdo de pressao na
resolucdo do problema, ela ndo desprende da realidade, continua lutando pela
sobrevivéncia da filha adoentada, sem cair em fatalismo ou esperar, de fato, ajuda
transcendental, mas o relato de superacédo coloca a religiosidade como o espaco
gue promoveu a cura da filha, e que foi a partir desse momento que sua pertenca

comeca a se consolidar e ela passa a definir significados em sua historia.

O sofrimento trazido pela possibilidade de morte e da relacdo entre mae e

filho e a resposta positiva que obteve no terreiro, pode significar a oportunidade de

20 sujeito faz essa referéncia porque geralmente no ritos de candomblé n&o ha trabalho com
entidades. Essa pratica € comum em cultos umbandistas.
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superacao da propria crengca, mas que precisou ainda de um certo impulso (dado

pela M&e Maria Rita) para concretizar a sua associacao.

O relato do sujeito a seguir comega nesse aflitivo momento da descoberta de
uma conturbada gravidez. J& declara em sua trajetoria alguma experiéncia propria
com a religiosidade, todavia, esse momento € marcante para a definicdo de sua

pertenca a religido umbandista.

Mariza: “O comecinho da gravidez foi muito complicado, porque eu nao sabia que eu tinha
herpes Gstea® e ndo sabia que eu estava gravida. Ai eu tive essa herpes na barriga toda .(...)
Al minha barriga toda ficou com aquelas bolinhas que dana boca, eu ndo sabia que estava
gravida, acho que as coisas foram quase coincidéncia, eu tinha ido na ginecologista a
pouco e quando eu voltei para o retorno ja estava com herpes e achei que eu tava
passando mal por conta do remédio que tomei para herpes. Ai voltei na médica para dizer
que eu estava gravida e ela me disse: olha, € 0 mesmo virus da rubéola, causa 0s mesmos
danos e nés vamos fazer um ultrassom, se acontecer do bebé apresentar algum problema ,
vocé me diz, pois nesse caso tem todo direito de abortar. (...) Eu trabalhava numa escola e
uma menina que trabalhava comigo me chamou para ir la no terreiro tomar um passe no
terreiro que eu vou. (...) € assim eu pensei: eu vou, porque eu quero ter a neném e eu
acredito na religido. Um terreiro lindo. Foi muito legal, foi uma gira de pretos velhos, passei
com uma Preta Velha chamada V6 Maria Conga e me deu uma paz muito grande, ela me
disse que ia me acompanhar até o fim. Na hora entendi que ela ia me acompanhar até o fim
da gravidez, hoje eu entendo que ela acompanha a Lucia até hoje. Ai eu pensei, vou ficar
aqui, se ela esta falando que vai me acompanhar até o fim da gravidez vou ficar aqui até o
fim da gravidez. Essa era minha meta, né? (...) Eu estava com o ultrassom marcado. Fui

logo depois, 0 médico ndo conseguia achar o coracdo da neném. E procurou, procurou e

0 sujeito refere-se a patologia denominada Herpes Zéster
72



naquele momento eu firmei meu pensamento nos pretos velhos e pensei: Pode vir do jeito
gue vocé quiser, ndo vou te abortar. Quando essa frase acabou na minha cabeca o médico
disse: achei o coracéo. Isso foi muito forte, ali acho que me ligou muito com a religido. Ali eu

Vi que eu adquiri uma forca para encarar o que eu tivesse que encarar.

Os depoimentos das duas entrevistadas citadas acima, até aqui mostram
duas motivacOes para a adeséo a religiosidade: uma subjetiva, que corresponde a
um anseio difuso de autonomia e outra representada por um milagre referente &
salde ou ao amor. Estes dois processos porém, ndo sdo dois processos
excludentes e puros, eles se interconstituem e estdo conectados pela afetividade no
tocante a sobrevivéncia e ao amor dedicado as filhas. Os modos como 0s sujeitos
definem a sua entrada no grupo religioso Umbandista, perpassa também a forma
como o individuo constréi e enxerga seu modo de vida. Suas crencas anteriores e 0

grupo social no qual convive.

Mariza traz em sua histéria de vida muitos momentos de rompimentos das
relacdes familiares e relata a soliddo em todas as fases de sua vida. Aparentemente
essa forca que ela encontra no dialogo com o Preto Velho, no que diz respeito ao
desafio de uma gravidez de risco, é capaz de encontrar em si mesma a energia que
necessitava para enfrentar a adversidade da vida e o sentimento de solidao que a

acompanhava no decorrer de sua relagao familiar.

Mariza: Foi muito legal, foi uma gira de pretos velhos, passei com uma Preta Velha
chamada V6 Maria Conga e me deu uma paz muito grande, ela me disse que ia me

acompanhar até o fim. Na hora entendi que ela ia me acompanhar até o fim da gravidez, hj
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eu entendo que ela acompanha a Lucia até hoje. Ai eu pensei, vou ficar aqui, se ela esta

falando que vai me acompanhar até o fim da gravidez (...)

Outro depoimento que apresenta com muita riqgueza esta juncdo entre
guestdes subjetivas, de valores pessoais e 0 evento do milagre (ou do magico) é o
de Edgar. Ele declara sua afinidade com o mundo do empirismo e alguma

cientificidade na maneira de encarar os fatos do cotidiano:

Edgar: Eu era ateu, eu ndo acreditava em espiritos, ndo acreditava em ser superior. (...)
Nunca conseguiu despertar em mim a questao do acreditar. Nunca rezei de verdade, nunca
pedi. Nem quando era crianga. Acho que nunca acreditei na verdade. E quando eu fui para a
universidade, eu fiz geografia na USP, menos ainda. Nem se discutia isso. Deus ndo existe
e ponto. Entrei na USP em 1987, década de oitenta. Na minha época 0 marxismo era muito
forte, a religido era o 6pio do povo mesmo e ndo acreditava e foi. (...) Um amigo meu da
faculdade que era kardecista me deu o Nosso Lar para ler. Achei bobo. Imagina quem lia
textos de Marx, tive aula com o Milton Santos, a escrita do Nosso Lar, nem literatura era
aquilo para mim. Eu gostava de Machado de Assis, Dostoiévsk. Até os 25 anos mais ou
menos.(...) Eu nem questionava, era uma coisa que ndo existia, ndo passava pela minha
cabeca nem me posicionar em relacdo a religiosidade. (...) A primeira vez que eu fui num
terreiro foi em Salvador (...) eu via aquilo como um folclore, achei lindo. Eu olhava como
uma tradicdo africana, uma coisa antropolégica. A primeira vez que eu fui a Umbanda, foi
um amiga minha que me convidou, ela estava frequentando a algum tempo e eu nem sabia,
por conta de uma gravidez muito dificil e ela teve muita ajuda dos Pretos Velhos desse
terreiro. Ai a Lucia nasceu e ela foi batizada nesse terreiro e a primeira vez que eu fui na

Umbanda na verdade foi no batizado da Lucia. E achei lindo.
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P: Como foi quando ela te convidou para ir? O que vocé pensou?

Edgar: Eu n&o pensei. Eu fui. E 0 que eu vi achei bonito. Da mesma maneira que eu fui em
Salvador, via como tradicdo afro, mas ja ndo achei tdo afro pqg o terreiro sé tinha brancos.
Achei bonito o ritual, mas ndo acreditava que aquilo era um caboclo, era um espirito. Eu
acreditava no transe que existia, adorava 0s atabaques, 0os pontos cantados. (...) ela
(Mariza) era cambona® na época. Eu comecei a ir e gostava. E na época eu tava com um
problema com um namorado de 7 anos eu queria terminar e ndo conseguia. Comecei a
passar com os guias do marido da minha amiga. Ai um dia ele me perguntou se eu queria
terminar mesmo. Eu disse que sim e a coisa foi meio magica mesmo. Foi o primeiro contato
gue eu tive com a magia.(...) a hora que eu quebrei o coco na encruzilhada, virei as costas e
nunca mais pensei no ser. Deixei tudo para trds apartamento na paulista que eu tinha
comprado, moéveis... foi a primeira vez que eu tive contato com o magico mesmo, eu ndo
tinha pensado nisso, esta sendo boa essa entrevista. Eu ndo senti dor da separagéo. (...) 7
anos, ndo tem como vocé nao sentir nada. Chorei 5 minutos. Liguei para um amigo e ri
muito e aquilo ficou na minha cabec¢a: um coco que eu quebrei ali eu nao tive dor? Como é
isso? Ai eu comecei a frequentar mesmo o terreiro. Eu ndo sei se eu ja acreditava, mas era
como se fosse uma terapia. 5 minutos que eu tinha ali para mim. Eu sabia que era um
transe, que as coisas que eu ouvia nao podiam ser ditas pelo meu amigo. E fui gostando.

Aquilo me fazia bem.

Quanto a adesédo ao culto umbandista, Edgar deixa claro que deixou religido
de familia, no caso o catolicismo, pela necessidade de construir sua préopria a
historia, de significar seus sofrimentos a partir da afetividade vivida e ndo de alguma

conceituacdo pré-estabelecida institucionalmente. O discurso do sujeito destaca sua

* Cambona, cambone ou cambono é o médium que trabalha desincorporado durante uma gira de
Umbanda. E responsavel por auxiliar a entidade e auxiliar os consulentes no entendimento das
mensagens, se hecessario.
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trajetéria de ateu a umbandista, envolta num empirismo préprio de sua histéria. E a
partir de suas experiéncias afetivas, na experiéncia no culto umbandista que ele se
modifica e estabelece um novo modo de compreender o fendmeno religioso. A forma
como ele vai trabalhar suas situacfes de sofrimento na vida intima encontra solugéo
na magia da umbanda, que, por sua vez o potencializa a agir para enfrentar um

problema afetivo que o imobilizava.

A visdo empirico/cientifica do transe é ameacada pela experiéncia do magico,
porém, caminha fortemente com as ideias do sujeito, permitindo-lhe viver essa

experiéncia conjuntamente com seu posicionamento intelectual: .

(...) mistura de credos, e a constru¢do ou amarracao da religido é feita por
meio de um trabalho de bricolage, que retne pecas de diversas procedéncias.
O individuo pensa em mudar a si mesmo ou em realizar 0 mais amplamente
suas potencialidades. A religido deixa de ser dominada pela tradigdo de um
povo ou de uma comunidade para se tornar objeto de escolhas e gostos do

individuo. (MALANDRINO, 2006 p.44)

O processo de adesédo dos participantes da pesquisa ao culto umbandista é
um processo continuo, mas com algum ponto de ligacdo mais forte, um momento,
um evento que movimenta as afec¢des do individuo, aumentando a sua poténcia de
acdo em determinado situacdo da vida, possibilitando a melhor solugdo de um
sofrimento que os mantinham na passividade: saude, familia, soliddo, relagbes de

género para que possam perseverar no proprio ser, sair da passividade a acao.
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8.3 A Manutencéao da pertenca

A manutencdo da crenca traz em seu bojo aspectos importantes no que se
refere a relacbes de poder e dedicacdo. O processo de manutencdo do
pertencimento € uma acgao consciente, voluntaria, motivada pela capacidade de
propiciar encontros que aumentem a capacidade do corpo e da mente no sentido de
superar condicbes aprisionantes, humilhantes, de medo ou de impoténcia que
podem cercear a capacidade desses individuos de lutar pela prépria existéncia,

apesar dos preconceitos que enfrentam.

A religido se transmuta em subjetividades e vice-versa, como aponta a mae de

Edgar:

Edgar: Ela viu que eu ja tinha isso para a minha vida mesmo, ja fazia parte da minha vida e
foi ndo conversando mais sobre. (...) ela ja comentou com outras pessoas meus amigos
assim:”uma das coisas que eu nao posso falar mesmo dessas coisas que o Edgar vai, é que
ele mudou bastante”. Eu era uma pessoa mais materialista e que eu comecei a me
desvincular um pouco dessas coisas.(...) uma das coisas que me ajudou foi a Umbanda
mesmo. Eu consegui trazer as vivéncias da Umbanda para a minha vida, ndo viver aquilo
dentro do espaco do terreiro. Isso acho que eu consegui fazer muito bem. A simplicidade é
mais bacana, légico que eu quero conforto, viajar essas coisas, mas aprendi a valorizar

Menos 0 coNsSumo e mais as coisas simples. (...)

De outro lado do contexto social, as for¢cas contrarias a filiacdo aparecem de
diferentes formas e em diferentes espacos: nas relagcdes de trabalho formal, familia,

relacdes interpessoais dentro e fora do templo.
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Edgar: A etapa da minha familia foi muito dificil. Minha mée até hoje n&o aceita. O fato de
ser gay ela ndo se incomoda, mas ela diz que a maior decep¢do da vida dela é eu ser
umbandista. Por causa da formacéo catélica dela. Mas até entdo eu sempre me coloquei, eu
e minha m&e nos amamos muito, nos damos muito bem, mas quando chega nesse ponto é
muito dificil. Porque assim: eu tento explicar, fazer varios comparativos. Eu tenho uma tia
que € da congregacédo e ela sempre fala para minha mée que ela adora santos de pau. Eu
digo para ela que da mesma forma que a tia fala com vocé, é a forma que vocé se refere a

minha religido. Ela ndo aceita, fala que é diferente.
Pesquisador: E como ela se refere a sua religiao?

Edgar: Ela n&o fala Umbanda, ela diz “vocé mexe com esses negocios ai ” ela ndo nomeia.
Sempre assim “essas coisas, esses negocios” ela nunca falou, nunca pronunciou. (...) ela
nao aceitava , ela queria que eu fosse catélico. Nisso foram muitas brigas, muitos conflitos,
muitas discussdes. Até que ela, ndo que ela entendeu. Mas ela desistiu.(...) Eu € minha mae
por um longo tempo entramos numa paz. Fui ter a minha casa novamente. (...) Essa minha
tia, por incrivel que pareca eu amo, e € a Unica tia que eu nunca falei oficialmente que eu
sou umbandista. Por ela ser da congregacdo, muito vinculada. Mesmo com todo receio da
minha familia, todos sabem. E provavelmente se todos sabem, ela também sabe. Mas eu
falar para ela... € a tia da qual eu escondo a guia quando estou com ela. Eu ndo sei te
explicar o porque. Talvez porque eu ame muito e ndo queira confronto com ela. E medo de
perder esse amor. Olha o0 que o preconceito faz com a gente. O medo de perder o amor
dessa tia que eu amo muito eu escondo a Guia, eu ndo falo sobre. Ndo gosto que comente

com ela.
Pesquisador: em gque outros momentos vocé esconde a guia?

Edgar: na escola praticamente eu ndo vou de guia, né? E s6. Em outros momentos eu nao
tenha mais problemas com isso ndo. Acho que no ambiente de trabalho por conta dos

evangeélicos da escola mesmo. E essa minha tia. No restante néo.

O sofrimento experimentado pelo entrevistado por causa da filiagdo religiosa
entrou no discurso quando o entrevistado estava bastante envolvido na reflexdo

sobre sua histéria, fato que se deu do meio para o final da entrevista. Motivo forte
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para se afirmar que essas situacdes, embora ndo sejam ditas em muitos momentos
€ no caso exposto, € motivo de velagdes e de tristeza por conta da clara situacédo de
preconceito, tanto endoégeno quanto exdgeno. Cria nesse siléncio a relacdo de
exclusdo de uma parte da vida do sujeito que somente neste momento, consegue
nomear e caracterizar como discriminacdo, medo e de contundente diminuicao de
sua poténcia diante das relacbes de preconceito, sendo as mais significativas para

sua existéncia as familiares e de trabalho.

Ainda que nesse discurso sobre o preconceito e sua relacado de exclusao no
grupo social haja algumas nuances de aceitacdo de sua pertenca religiosa, a partir
dos resultados visiveis definidos por sua mae como benéficos para a vida do
entrevistado, o preconceito é quase automatico, o que impede a reflexdo da mae

sobre a vida religiosa do sujeito.

Para analisar a manutencéo, € preciso também levar em conta o tempo de

dedicacao que a filiagao exige.

Essa relacdo se modifica e se estabelece na vida do ser humano que se
envolve e se define enquanto umbandista, fazendo parte da corrente®. A exigéncia
da dedicacao vai mais profundamente no caso do dirigente espiritual do templo do
que de Edgar. Ambos colocam essa relagdo de forma bastante parecida, porém para
Jodo a exigéncia de tempo necessério para dedicacdo ao que se refere a religido é
maior, mas nao constitui um empecilho. Assim se posicionam Edgar e Joao quando

questionados sobre essa frequéncia e dedicagao:

> Fazer parte da corrente de trabalho significa que a pessoa deixou de frequentar o terreiro como
consulente, passa trabalhar no auxilio dos atendimentos e participar do desenvolvimento mediunico
da casa.
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Pesquisador: Como vocé lida com essa dindmica de dedicacdo entre trabalho, familia e

vida religiosa?

Edgar: Ao mesmo tempo em que um contrapde ao outro eles... Para mim parece que sao
duas partes de mim que sdo ao mesmo tempo diferentes e em alguns momentos muito
proximas, é bem dialética a coisa. Nao é tdo simples de explicar, talvez seja porque eu
nunca tenha feito essa reflexdo, estou fazendo agora, mas o tempo do terreiro tem épocas
que é mais, tem época que é menos. Epoca de festas em que a gente organiza as festas, eu
sou da equipe gue organiza as festas do terreiro, entdo consome bastante tempo de pensar
e € tudo dentro de um ritual, como €, o que se oferenda, o0 que pode ser feito dentro de um
ritual. E na verdade dentro da minha histéria da umbanda é o terreiro que eu tenho que
dedicar menos tempo do que o terreiro que eu frequentei durante sete anos que era no

Campo Limpo.(...)

A fala de Joado corrobora a analise de Edgar. Esclarece a exigéncia da

frequéncia constante:

Pesquisador: Como € estar la varias vezes na semana, cuidar do espaco do templo, dos

preceitos que a religido te determina?

Jodo: Para mim é facil, minha esposa é Umbandista, entdo ela entende, meu irmdo é
umbandista, minha cunhada é umbandista, minha mae n&o mora comigo, minha mae néo
aceita, mas agora ndo... no comec¢o era muito complicado, mas agora ndo, mas também foi
complicado para ela, nunca me atrapalhou em nada. Porque como eu adotei as praticas
umbandistas j& bem grandinho, ela nada pode fazer contra isto, entdo, como eu falei é

muito simples. Agora, simples para mim. (...)
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A diferenciacdo das duas historias se da no assumir-se umbandista no
ambiente de trabalho, levando-se em conta que Jodo € um profissional liberal e o

meio institucional n&o influencia como no caso da direcédo escolar que Edgar exerce.

Jodo: (...) Dificil de fazer, manter em ordem os preceitos, porque existem os meus, , 0s da
casa e assim tem a umbanda e tem o0s outros cultos que eu sigo, entdo, toma bastante
tempo, toma bastante tempo, entdo, manter uma organizacdo bem regradinha, mas é muito
simples. Deve ser mais dificil para quem nao tem marido, mulher, companheiro na mesma
religiosidade, ai deve ser mais complicado. Todo mundo sabe que eu sou, tanto os clientes,
COmo 0S amigos, como 0s inimigos, ndo escondo de ninguém, ndo tenho... t4 ai para quem

quiser ver

Pesquisador: Em todos os momentos. De repente vocé esta conversando com alguém ou

um cliente que vocé sabe que tem a sensacao que é melhor ndo tocar no assunto.

Jodo: (...) Dificil de fazer, manter em ordem os preceitos, porque existem os meus, , 0s da
casa e assim tem a umbanda e tem os outros cultos que eu sigo, entdo, toma bastante
tempo, toma bastante tempo, entdo, manter uma organizacdo bem regradinha, mas é muito
simples. Deve ser mais dificil para quem nao tem marido, mulher, companheiro na mesma
religiosidade, ai deve ser mais complicado. Todo mundo sabe que eu sou, tanto os clientes,
como 0S amigos, como 0s inimigos, ndo escondo de ninguém, ndo tenho... ta ai para quem
quiser ver. Eu néao fico falando com as pessoas: “Eu sou pai de Santo, eu sou umbandistal,
Eu sou pai de Santo, eu sou umbandista!” porque como eu ndo gosto. Eu n&o gosto que
figuem: “Eu sou evangélico, ta aqui a palavra de Deus” eu acho chato. Mas se o assunto
surgir eu ndo deixo de falar também. Eu ndo fico o tempo todo falando, mas eu ndo omito de
ninguém. O cara pode acabar de declarar para mim que ele é pastor e eu vou dizer que sou

pai de santo. E acabou, ndo vou omitir de forma alguma.

Joao aponta que o preconceito aparece na forma de ortodoxia religiosa, o que

ele nao patrtilha:
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Jodo: Ja aconteceu e ja perdi cliente bom. Muito bom. Que era um cliente que era da
Congregacdao Crista do Brasil. Multimilionario. Morador do Morumbi. Deve ser um evangélico

muito fiel. Multimilionario. Mas eu néo ia deixar de dizer que era pai de santo.

A manutencdo da crenca passa pelas benesses e pelos sofrimentos que ao
assumir essa pertenca religiosa, num estado que embora constitucionalmente laico,
a realidade vivida na sociedade mostra-se contrdria ao que se espera da
convivéncia democrética. Essa contradicdo explica as pressfes sofridas e a

resisténcia cotidiana por parte do individuo umbandista.

A realidade trazida pelos dois sujeitos demonstra com clareza o que se refere
a dificuldade de assumir a Umbanda como grupo de pertenca, ja que € a partir da
declaracédo aberta dessa condicdo, que circunscrevem as relagbes de exclusao e
preconceito por parte da sociedade e portanto a dificuldade de convivéncia na vida
extra-religiosa, o que os leva a conformar seu ndcleo de relacionamento intimo aos

que partilham da mesma crenca.

Outro aspecto trazido por Jodo e reforcado por Mariza e que € um dos

s

grandes responsaveis pela manutencdo da pertenca religiosa, € a forma menos

institucionalizada das condutas éticas da Umbanda face os umbandistas:

Mariza: Acho que tem uma exigéncia talvez ética, moral. Mas isso é uma coisa muito interna
gue vai se construindo aos poucos. Mas ninguém fala. Vocé tem que estar casado, vocé tem
gue ser hetero sexual, vocé num pode falar palavrao, ndo pode beber... eu ndo vejo a
Umbanda fazendo isso, né? Entdo vocé esta la e dentro do patamar que vc esta vocé vai
tentar ser o melhor que vocé puder. Seja exu ou seja preto velho, é ser o melhor que voceé é,
ou sendo um encarnado como noés. Vocé vai tentar, vai tentando e quem néo quiser fazer

esse esforco vai ser doutrinado, em algum momento.
Pesquisador: Mas isso ndo € uma forma de disciplinarizagdo?

Mariza: Vocé ndo tem um padrdo comportamental, mas vocé tem que ter alguns valores

éticos que determinam se vocé esta dentro de uma doutrina ou nédo. (...) Outro dia eu tava
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na Lapa numa banquinha, que a Lucia queria comprar umas coisas. Ai chegou uma traveca
e comecou a falar alto “ai eu quero isso, aquilo, mas quer saber? Eu ndo vou levar nada
porque aqui h4 dez horas € o meu casamento. Vou casar na macumba.” Ai eu dei os
parabéns pra ela e ela foi embora feliz. A mulher da banca falou: “Porque esses travestis
gostam tanto da macumba? “ E eu respondi: porque € a unica religido que aceita eles como
eles sdo. Eles ndo precisam deixar de ser eles, ndo precisam ouvir que estdo com o diabo
Nno corpo e que precisam mudar para tomar um passe ou receber uma bengao. A mulher da

banca ficou em siléncio. Mas é isso mesmo.

Esta ética ultrapassa a fronteira do templo ou do grupo social umbandista. Ela
traz & situagdo a possibilidade do bom encontro vivido na sua religiosidade para a
convivéncia social e, ao mesmo tempo respondem a anseios ja presentes em sua
subjetividade de desconstruir os padrdes secularizados e que séo cristalizados como
verdade na sociedade brasileira e que colocam em xeque a laicidade da sociedade

brasileira.

8.4 Superando o ressentimento e ainacéao

Embleméticas situacbes de profundo sofrimento foram relatadas nas
entrevistas da pesquisa. Fatos marcantes no processo de configuracdo da
subjetividade, vividos ou ouvidos, refletem no discurso dos participantes e a exemplo

disso, trazemos para a discussao, as historias de violéncia de Mariza e Joana:

Mariza: Deixa eu te contar uma histéria que eu comecei a contar |4 no comeco e depois nao
terminei. Isso eu ndo contei para quase ninguém (...) tive trés situacdes de limite entre vida e
morte na minha vida. A primeira foi no meu nascimento, que a minha mée quase morreu e
eu trouxe ela a vida novamente. A segunda foi quando a minha irma estava caida com o
meu pai pisando na garganta dela e eu crianca corri para pedir ajuda e a terceira foi quando
eu aceitei a Lucia no momento do ultrassom e que o enfermeiro ndo achava o coragdozinho

dela. Quando isso veio para mim eu me senti... eu sempre fui muito humilhada pela minha
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familia, eu fui a que ndo deu certo, que ndo ganhou dinheiro. Tanto que eu fui me afastando
cada vez mais deles, né? Quando veio isso, isso veio como uma informagdo, porque eu
jamais pensaria nesse enredo, né? Depois eu fui confirmar e a entidade falou que era isso
mesmo. Eu fiquei passada porque era o contrario do que eu aprendi a acreditar em mim.
Sobre mim. E ao contrario. Essa histéria da minha mae se repetiu e foi tema de terapia
durante muito tempo porque para 0s meus irmaos eu quase matei a minha mae. N&o € que
eu a trouxe a vida. Eu quase matei a minha mée. Ent&o tudo o que eu fazia: se eu chegava
de madrugada, se eu hamorava com negro, sabe, tudo. Se eu ia para a macumba eu ouvia:

vocé vai matar a mae, vocé vai matar a mae de desgosto, quase matou quando nasceu.

Mariza faz um relato da sua histéria de humilhacao, por culpa pessoal (falta
de conquistas e sucessos econémicos) e por fatores que independeram dela, como
0 momento de seu nascimento, ela os relaciona com uma espécie de merecimento e
graduacéo de sua vida espiritual. De certa forma, ela associa suas conquistas de
superacdo da situacao de violéncia e morte, a evolucao de sua vida espiritual e da

vida material.

Esta associacdo remete aos conceitos sobre a tradicionalidade bantu na
Umbanda, onde a relagdo entre o mundo espiritual e o mundo da vida nédo se
dissociam. No caso de Mariza, representou um novo sentido antagdnico ao que
mediava a sua socializagcdo, sustentando uma intersubjetividade humilhante e
“coisificante”. Portanto, uma maneira de superar a cristalizacdo da identidade
negativa (CIAMPA, 1993) e dar sentido de protagonismo nas situacdes extremas de

sofrimento.

Mariza: eu via que dentro de mim a coisa estava piorando cada vez mais e eu engordando

cada vez mais. Eu engordava 20 quilos em um ano (...) eu comecei a ter problemas de
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Tireoide, ovario, Gtero, tudo isso foi por 4gua abaixo, tudo que é cuidado pelas Yabas® como
disfun¢des hormonais (...) ai eu realmente pirei, entrei numa crise emocional, foi a primeira
vez que eu tive que ir no psiquiatra tomar remédio controlado e pedi demisséo e fui embora
para o interior, para casa da minha mé&e. Porque eu ndo conseguia mais tomar conta da
minha filha. Surto mesmo, surto de ansiedade, tomava trés remédios tarja preta. (...) eu ja

tinha independéncia da minha familia e voltei a ser dependente. Fui para la sem emprego.

(.

A questdo de sua depressdo ainda nao estabilizada (fato trazido em relato
pds-entrevista), parece estar muito mais ligada a uma situacao ainda a ser superada
no mundo da vida e que nédo exprime dependéncia com a sua vida espiritual,
determinando sua inacdo. Sua relacdo com o espiritual, assim como descrito na
tradicionalidade bantu, ocorre o tempo todo, mas a a¢cao para sair da passividade é

sempre responsabilidade do sujeito.

Com Joana foi diferente, a umbanda representou um bom encontro
potencializador de acdes para enfrentar uma situacdo extrema de serviddo e

violéncia. Neste caso, o outro, tirano, é claramente localizado.

Joana: Continuei fazendo os salgadinhos e ele continuou catando meu dinheiro, e fumando,
e bebendo e eu falei: quer saber de uma coisa? Chega! O Cesar ja tinha 3 meses. Ele
chegou e eu falei para ele: Chega. Ele me disse: ndo entendi. E eu disse: Chega, cansei, va
embora. Nisso ele ja tinha ido embora umas 10 vezes. A minha sogra veio em casa e falou:
ndo pode fazer isso com ele. Ele é o seu marido. Eu falei: eu sou a senhora? A senhora
aguenta o seu marido que é igualzinho, bébado, ruim, que bate na senhora e faz tudo que

ndo presta e é vagabundo que ndo sabe trabalhar, agora eu ndo sou obrigada. Eu ndo tenho

6 . ~ . .. . e ~ . . ..
Yabds sdo os Orixas femininos que dentro da religiosidade sdo responsaveis pelo feminino. Sobre a
maternidades as fungdes reprodutivas e hormonais.
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filho deste tamanho. (...) estd com do leva para sua casa. (...) ele me disse: vocé é louca e
eu respondi: Louca nédo, estou em meu juizo perfeito. (...) a coisa esfriou e ele continuou Ia.
Ai eu fui na Mae Maria Rita e falei de novo: firma ai pra mim que eu to precisando. (...) Falei:
é hoje!. Ele saiu para trabalhar, peguei o ultimo dinheiro que eu tinha e troquei a fechadura
da porta. Coloquei as coisas dele num monte de sacolas, deixei do lado de fora. Nunca mais
na minha vida ele entra na minha casa. A avisei 0s vizinhos para que ficassem espertos

porque se ele entrar ele me mata.

Pesquisador: Ele te batia?

Joana: Muito. Muito. Muito mesmo. Se ele entrasse acho que eu num saia viva. Ai falei pro
vizinhos se vocés perceberem que ele estourou a porta, vocés me acodem. (...) ele chutou,
bateu, bateu e a porta ndo quebrou e ja havia sido arrombada uma vez e ndo quebrou. Eu
acredito que aquele dia ele ndo conseguiu entrar por intervencdo. (...) um dia ele me
encontrou na rua e me deu uma surra. Mas eu néo cedi. (...) eu tinha muito medo dele. (...)
tiveram noites que eu ficava acordada abragcada com as criangas e ele com a arma em cima
da mesa ameacando me matar. Ja fez isso com faca no meu pescogo também (...). Eu
apanhava porgue nao tinha dinheiro para ele ir beber. Passei 12 anos de cao. Por isso eu
falo que quando eu for pro outro lado acho que ja to comegando a ter créditos do outro lado.

(...) a Mae Maria Rita esta sempre por perto. Nessa época eu entrei para o Centro. (...)

O encontro tem uma identidade: “M&de Maria Rita, sempre por perto’,

aumentando o conatus, a coragem em enfrentar a situacdo de opresséao.

A perseveracdo e a superacdo dos sujeitos sdo mediadas por relacbes de
servidao vividas no cotidiano e pela qualidade dos seus encontros (bons e maus).
Diante disso, € que se pode fazer referéncias as relacbes de serviddo, pois nao

sendo dissociadas as vidas intra e extra religiosa, uma atribuindo sentido a outra,
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esses encontros s6 podem ser qualificados como bons ou maus a partir da acao do

sujeito sobre o cotidiano.

Pode haver a explicacao religiosa sobre os fatos ocorridos na vida, mas nao
h& sobreposicéo imediata sobre a acdo do sujeito no cotidiano. Também, & preciso
ressaltar que, apesar das associacdes entre o que acontece no espaco do terreiro e
na relacdo com as entidades, a superacdo no discurso destes sujeitos ndo é
associada a agdo do outro (entidade). Seus discursos sdo sobre suas proprias acdes

e pensamentos para a superacao e perseveracado de sua existéncia.
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9- CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa reafirmou a concepcado inicial de que, apesar do momento
historico ser caracterizado pelo incentivo a diversidade humana, a pluralidade
religiosa e a ética da tolerancia, continuam existindo manifestacdes excludentes em
relacdo a Umbanda. Entretanto, estas ndo tém a forca para afastar os seus filiados

ou impedir a filiag&o.

A filiacdo a Umbanda como mote do estudo trouxe a vista, diversas formas de
exclusdo do grupo religioso e de como séo vividas pelos sujeitos a partir de sua
identificacdo social como membro do grupo umbandista. Eles verbalizam em alguns
momentos, seus sentimentos de exclusdo e a forma como estes sdo determinados
pelas suas subjetividades. Porém, trata-se de um sofrimento que ndo tem a forca
para afasta-los da Umbanda ou impedir a filiagdo, ou ainda de manté-los no

fatalismo.

Na pesquisa encontramos os afetos de vergonha, medo da reprovacédo da
sociedade que constatamos nos adolescentes, durante o tempo que trabalhei no
Centro de Atendimento a Adolescentes na periferia de S&o Paulo, j4 citada na
Introducgédo. Vimos o preconceito internalizado em suas atividades cotidianas, mas de
forma criativa e sem conflitos. Estas emoc¢des se mostram na vida adulta em formas
veladas, como o medo da reprovacdo que aparece como medo da perda do amor
dos familiares, no fato de ndo se poder dizer sobre a sua religiosidade
corrigueiramente. A vergonha se mostra internalizada e trazida no discurso dos
sujeitos como forma de “auto-preservagao”, indicando perda da poténcia diante de

sua identidade umbandista, mas essa diminuigdo ndo os afeta a ponto de impedir a
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continuidade de sua filiacdo a Umbanda, bem como néo afetado negativamente o
tempo integral no seu cotidiano. Prevalece no individuo adulto a perseveracdo nos
bons encontros, fato que para estes sujeitos entrevistados foi marcante para a
manutencdo de sua pertenca religiosa em harmonia com as situacdes de maus
encontros vividas em algumas nas relacfes sociais, nas formas claras ou veladas de

exclusado por conta da religiosidade assumida pelos sujeitos.

O impulso decisivo a filiagcdo € sempre um evento com marcas de magia,
porém ndo o0s aprisiona na esperanca em milagres, e os impulsiona a refletir e agir,

constituindo-se em principio organizador da vida cotidiana e da subjetividade.

A Umbanda os afeta com emocdes alegres e tristes, mas nédo os aprisiona no
ressentimento, no sofrimento, normatizando seus comportamentos. Ao contrario,
fornece novos sentidos ao cotidiano das relacbes e a identidade dos sujeitos:

sentidos que representam as ideias adequadas de seus afetos.

Percebe-se com clarezas uma mistura aparente de dois mundos: o da vida
intra e da vida extra religiosa. Todos 0s sujeitos colocam que a sua vivéncia
umbandista s6 se revela na vida ordinaria e no aumento da forca para superar as
exclusdes impostas pelo contexto social, entretanto, sem estabelecer relacdo de
causa e efeito externos a sua vivéncia dos fatos. Nesta relacdo, dois sujeitos
destacam as situacdes de violéncia de género e sexualidade como fortemente
presentes em momentos pontuais de suas vidas. Todavia, a situacdo de
vulnerabilidade imposta por essas formas de violéncia foram superadas devido as
suas pertencas ao grupo umbandista, 0 que comega sempre como um evento de
impacto. E possivel destacar a seguinte reflexdo trazida dessa ligagdo: o impulso
decisivo a filiacdo € sempre um evento com marcas de magia, mas que nao os
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aprisiona os sujeitos na esperanca em milagres, impulsionando-os a refletir e agir,

constituindo em principio organizador da vida cotidiana e da subjetividade.

Porém, é importante ressaltar que a filiacdo a Umbanda dos sujeitos deste
estudo, ndo ocorreu apenas para aliviar sofrimentos. Ela aparece como resultado de
uma intranquilidade subjetiva em relacdo as verdade tradicionais e as normas
sélidas de vidas, que os impulsiona na busca de experiéncias que Ihes possibilitam
libertar-se de uma visdo fechada da realidade e de seus comportamentos e valores.

Em sintese, entende-se que esta pesquisa aponta a necessidade de analisar
o ser umbandista separado do sagrado, como viver religioso individualizado. A
tradicdo bantu favorece um uso criativo e subjetivo da relacdo com a religiosidade e,
portanto, apresenta nuances diversas de vinculagdo com a religido, desta com a vida
privada e com a vida social mais ampla, mas sempre no sentido de aumentar a
poténcia de vida no aqui e agora, e ndo no futuro distante.

Os histéricos de vida destacados nesse estudo ddo a tdnica para a
diferenciacdo entre as pertencas ligadas a religides secularizadas e as conversdes
religiosas tradicionais, para um modelo de pertenca e manutencdo da crenca na
Umbanda. Baseado nos relatos trazidos pelos sujeitos, sdo mais valorizados 0s
significados a partir de producfes proprias de sentido e que, antes das obrigacdes
da religido, devem dar conta da subjetividade e da histéria de cada individuo,
diminuindo a possibilidade de relacéo de serviddo diante da instituicdo religiosa e

dando impulso para a¢des que valorize suas emocgoes e agdes no mundo.

Nem todos os relatos nos direcionam para a possibilidade de liberdade e
inclusdo. Dois casos sdo destacados (Edgar e Mariza) com situagdes em que se

percebe claramente o processo de inclusdo perversa (SAWAIA, 2000). Os sujeitos
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nado percebem em sua trajetoria algumas formas de exclusdo diante de sua
religiosidade. Percebe-se isto no ambiente de trabalho, onde se considera justa a
necessidade de néo dizer-se umbandista como forma de auto-preservacao, o que na
verdade se configura como uma relacdo servil. Além disso, tais processos
excludentes também aparecem no contexto familiar diante das relacbes nao ditas,
mas que em seu subtexto sdo declarantes de preconceito relacionado a pertenca
religiosa do sujeito. Por consequéncia, observa-se no discurso a exclusdo do grupo
familiar, interdicbes de suas expressdes e impressdes sobre a vida, que no caso
mais contundente culminaram em patologias psiquiatricas (depressdo) e
enfermidades do corpo (obesidade e problemas de coluna), imobilizando o individuo

de perseverar em si mesmo sob a ameaca da solidéo e da perda do amor.

As situagOes de preconceito sdo o mote das diversas relacdes de servidao e
inclusdo perversa destacadas nos historicos de vida. Observaram-se nuances
sempre ligadas a diminuicdo da poténcia em afirmacdo das relacdes onde a
subjetividade e a acdo criadora sdo colocadas a margem, destacando-se as
relagBes de raca e género no caso da familia de Mariza sobre seu casamento e da
relacdo da familia paterna e materna de Jodo em relacao as tradi¢des religiosas de

matriz africana.

Entende-se que neste cenario descortinado pela pesquisa ha uma forte
determinacao social que impede a liberdade e tolhem a expresséo desses sujeitos, e
gue em alguns momentos os paralisa ou causa marcas em suas subjetividades,
capaz de fazé-los resignificar constantemente suas existéncias e aumentar a sua
poténcia de acdo, sempre a partir de suas experiéncias e ndo de um modelo

homogeneizante de condutas e deveres ou da espera pelo milagre. Mesmo nos
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casos em que ha alguma forma de paralisacdo decorrente de determinacfes sociais
internalizadas, ha na vida desses sujeitos, por conta da ética desenhada pela
Umbanda, uma constante necessidade de ndo anular-se, h4 o questionamento da

realidade e o posicionamento frente as situagdes de sofrimento.

Entender como uma instituicao religiosa de matriz africana carrega sua ética e
determinacdes religiosas, satisfaz a necessidade de nossa sociedade em entender
as diversas expressfes da criatividade e da cultura do ser humano, para além dos
conceitos secularizados e que déo a tdnica aos trabalhos académicos. A nés parece
que a resposta da indagacdo primeira desse trabalho estd no refazer-se
constantemente, como necessidade basica para que a manutencdo da pertenca
religiosa umbandista. A crencga, neste caso, passa ser muito mais na possibilidade

de perseverar em si mesmo do que na figura mistica ou transcendental.

A Psicologia Social pode contribuir para novas exploracbes sobre as
expressdes humanas, como forma de agir contra o preconceito e na construcdo de
uma ciéncia capaz de ampliar os olhares sobre o ser humano, e entendé-lo a partir
dele mesmo. Desta forma, contribui-se para ampliacdo de politicas afirmativas
capazes de valorizar as tradicionalidades que formam a cultura brasileira, e a fazem
afetar e ser afetada constantemente em sua historia, e da qualificacdo de um mundo

laico, onde se valorize o respeito ao ser humanao.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

INFORMACOES GERAIS

Titulo do projeto: O SOFRIMENTO ETICO-POLITICO NA VIDA INTRA-
RELIGIOSA E EXTRA-RELIGIOSA DOS FILHOS-DE-SANTO UMBANDA NA
CIDADE DE SAO PAULO

Responsavel: JAMILA CASIMIRO PEREIRA
Orientador (quando pertinente) BADER B. SAWAIA

REGISTRO DAS EXPLICACOES DO PESQUISADOR AO PACIENTE OU
SEU REPRESENTANTE LEGAL SOBRE A PESQUISA CONSIGNANDO:

. Aceitando contribuir com a pesquisa, iniciaremos a entrevista individual com vocé,
gue visara entender a relacdo entre a atuacdo em grupo religioso umbandista e seu

reconhecimento e respeito perante a sociedade

. Por se tratar de uma entrevista que levantard um pouco de sua historia, ela pode
evocar sentimentos e lembrancas desconfortaveis. Portanto, o risco que esta
pesquisa podera te causar € um desconforto ou vergonha em relacdo a algum tema
tratado, sendo que vocé tem direito de ndo responder qualquer questdo, além da
possibilidade de pedir indicacdo para acompanhamento psicolégico, caso nao se
sinta confortavel; sem que isso Ihe gere qualquer prejuizo para sua vida. Porém, ao
trazer sua experiéncia de vida e sentimentos, vocé estara contribuindo para a
qualidade da pesquisa e no seu objetivo, que € auxiliar o reconhecimento social e 0

respeito aos umbandistas e elaborar acolhimentos especificos para vocés.

. Mesmo nao havendo beneficios diretos em decorréncia da participacdo, ao tomar
parte desta pesquisa, vocé podera ter contribuido para a compreensao das questdes
estudadas, para producdo do conhecimento cientifico, para melhoria da qualidade

de vida e diminuicdo da vulnerabilidade de povos e culturas tradicionais.
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ESCLARECIMENTOS DADOS PELO PESQUISADOR SOBRE GARANTIAS DO
SUJEITO DA PESQUISA CONSIGNANDO:

1. Havera acesso a vocé, a qualquer tempo, as informacfes sobre procedimentos,

riscos e beneficios relacionados a pesquisa, inclusive para diminuir eventuais
davidas;
2. Vocé tera liberdade de retirar seu consentimento a qualquer momento e de deixar de

participar do estudo, sem que isto traga prejuizo a continuidade da assisténcia;

3. Serdo mantidos sua confidencialidade, sigilo e privacidade.

CONSENTIMENTO POS-ESCLARECIDO

Declaro que, apds convenientemente esclarecido pelo pesquisador e ter
entendido o que me foi explicado, consinto em participar do presente Protocolo

de Pesquisa
Séo Paulo, de de 2012.
Assinatura do participante ou responsavel legal Assinatura e carimbo

do pesquisador
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